قصة عیسی وأمه في القرآن الكريم 
(دراسة تحلیلیة ستیلستیکیة) 
البحث الجامعي 
اعداد: 


۰*۰ ۱ 





شعبة اللغة العربية و آداجا 
كلية العلوم الانسانية والتقافة 
احامعة الاسلامية الحكو مية بالانج 


۲ ۰ 


تقربر الشرف 
بسم اللہ ال رمن الرحیم 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته 
نقدم إلى حضرتكم هذا البحث العلمي الذي كتبته الباحثة: 

الاسم : مريا ألفة 
رقم القید 0 
موضوع البحث : قصة عيسى وأمه في القرآن الکرم 

(دراسة حليلية ستبلستيكية) 


وقد دققت النظر فيه وأدحلت فيه بعض التصحيحات اللازمة لاستفاء 


الشروط لإتمام الدراسة والحصول على درجة سرجانا في كلية العلوم الإنسانية 


تحریرا بمالانج, ۳۲ سفتمییر ۲۰۰۷ 


شرفت 


رقم التوظیف:۲۳۱ ۱۵۰۳۰۲ 


الجامعة الإسلامية الحكومية عالانج 


اجريت المناقشة على البحث الجامعى الذي قدمته الطالبة: 


الاسم : مريا ألفة 
رقم القید : ۰۳۳۱۰۰۱ 
الوضو ع : قصة عيسى وأمه في القرآن الكريم 


(دراسة تحليلية ستيلستيكية) 
قد قررت اللجنة بنجاحها واستحقاقها علی درجة سرجنا قي شعبة اللغة العربية 
وآدابھا, کلية العلوم الانسانية والثقافة, امحامعة الاسلامية ا حکومیة عالانج للعام 


الدراسي ۲۰۰۸-۲۰۰۷ 


( 0 عبد الوهاب راشدي, الماجستير‎ .١ 
٤ ) ان ]لاعس‎ 1 
( 2 بشري مصطفى , الماجستر‎ 5 


تحریرا عالانج, ۳ آوکتوبیر ۲۰۰۷ م 


كلية العلوم الانسانية والثقافة 


الدكتوراندوس, الحاج دمياطي أحمدين الماحستير 
رقم التوظیف: ۱۵۰۰۳۰۰۷۲ 


وزارة الشژون الدينية 


اجحامعة الاسلامية احكومية بمالانج 





كلية العلوم الانسانية و الثقافة 
تقریر عمید کلية العلوم الانسانية والتقافة 


بسم الّه الرحمن ار حیم 


قد استلم عمید کلية العلوم الانسانية والثقافة بالحامعة الاسلامية 
الحكومية بمالانج البحث الجامعي الذي كتبته الطالبة: 
الإسم : مریا آلفة 
رقم القيد TTI“:‏ 
موضوع البحث : قصة عيسى وأمه في القرآن الكريم 

(دراسة تحليلية ستيلستيكية) 

للحصول علی درجة سرجانا في قسم اللغة العربية, و آدابها, كلية العلوم الإنسانية 
و الثقافة, ابحامعة الإسلامية الحكومية .عالانج, لعام الدراسي ۲۰۰۸-۲۰۰۷ م. 


تحریرا بمالانج, Y۲‏ سفتمبير ۲۰۰۷ 


عميد كلية العلوم الإنسانية والثقافة 


الد کتوراندس امحاج دمياطي آمدین, الاحستیر 


رقم التوظیف: ۱۵۰۰۳۰۰۱۷۲ 
الشعار 
قال اللہ تعا ی: 
قل لئن اجتمعك الإِنْسَ والين على أن يَأنُو] بمثل مَسَا المْرْآنِ 1 
پاتون بمثله ولوخان بعشهه لبعض حمیرا. 


(الإسراء: ۸۸) 


الإهداء 


أهدي هذا البحث الجامعى إلى : 


© مربي روحي ومعلم عقلي ومودب خلقي والدي العزیزین احترمین عبد 
اله ميسرة الحاج الذي بذل جهده مالا ونفسا یی توجیه حياتي ووالدن 
النبيلة احترمة ال حاجة نوریة ال افاضت مبتها عیٰ وأنا على الاشتياق 


ھما. 


9 آساتذن الأعزاء, لا قول مين آن آقدم شم الا قول الشکر ا حزیل فحسبي 
أن أدعو لهم الله الحبار والوهاب على أن يجزيهم بأحسن ماعملوا 
ویزیدھم فیما عملوا, نسئل الله التوفيق والساداد. 

© إحون ابو بین أم عطية, مهمة النساء, ایو اد , عمد بر علي , حمد 
كثيرا. 

٭ صدیقی الممتازة ديديك أفرينتو الذي يرافقئ في السعادة والحزن والذي 


قد سعد في نحاح تعلمي جزاه الله خيرا. 


٭ صدیقی الحميلة والنجيبة حين منيرة, ريسا أرمايني, نور الزمرودة, 
شريفة, داویس, هان , راشدة, آلفي , إيدى, فائقة, ريا, نيا , إرما, 
أوحى مکتوم الا يرافقن في السعادة والحزن, أشكرهن على حسن 


مصاحبتهن, وأنا على تذكرهن دائما. 


خلمة الشکر والتقدیر 
امد لّه, مدبر اللك واللکوت, والنفرد بالعزة ولبگبروت, بیده مقالید 
السموات والأرض ومصایر الق کافة. وآشهد آن لا له الا ال وحده لا 
وعلى آله وأصحابه أجمعين. 
وقد انتهت الباحثة من اتمام کتابة هذا العلمی تحت العنوان "قصة عیسی 


و آمه نی القرآن الکرع" (دراسة تحليلية ستیلستیکیة) 
وقدمت الباحثة جزیل الشکر إ ی: 


© فضيلة الأستاذ البروفيسور الدكتور إمام سوفرایوغو کرئیس ال مامعة 
الاسلامية الحكومية بمالانج. 
© فضيلة الأستاذ الدكتوراندس حمزوي مدير الكلية العلوم الإنسانية 


والثقافة. 


9 فضيلة الاستاذ ولدانا ورغادیناتا الاحستیر کرئیس شعبة اللغة العربية 
٭ فضیلة الأستاذ بشري مصطفی الاحستیر كمشرف في إتمام كتابة البحث 
الجامعى , الذي اشرف الباحثة بجهده وصبره فيه. 
٭ اي الحاج غبد ا میستره وآ اة رر ارين و ارين ها 
يربيان في حنانهما على التقدم لنيل الأمل والتفاؤل, جزاهم الله في الدنيا 
#جميع الأصدقاء الذين يساعدون في تحقيق إتمام هذا البحث الجامعي, 
فحسبي أن أدعو الله الرحمن الرحيم لحم على أن يجزيهم بأحسن ما 
عملوا. تقبل حسن وجزاهم خير الجزاء في الدين والدنيا والأخرة. 
وأخيرا أرجو الله أن ينفع هذا البحث الجامعي للباحثة وسائر 


القارئین. 


حتویات البحث 


موضع البحث 12717000 
تقرير المشرف لاسا اس لاسرا للج لوس امي ا ع لدت 
تقرير لحنة المناقسة REORDER‏ 
إستلام عميدة كلية ea‏ مد سس یو 0-0000 
الشعار اک سرد یھو شر وی مو یا ل 
الاهداء م امش ای اور سم رورض مک یمن دس امس ۱۱ 3 
کلمة الشکر و التقدیر 9 .رم 
حتویات البحت میس سی ی سی ظط 
ملخص البحت merle E Saa OSE‏ 
الباب الأول : المقدمة 

أ خلفیة البیحث و ا کا ی ی سد 
تج اس الیجٹت کس سس سہ اس ا ا oe‏ 
ج- آهداف البحث رس مس سرت سس دس وت ری سم که 
د- محدید البحث ۳۷۳ ا 
- فوائد البحت لاض هو و ما اک۳ 


الباب الثان : الاطار النظري 


- تعریف ستيلستيك أو علم الأسلوب ی ی ES‏ تک 
ب- موضوع دراسة تیلستیلء وو مس اسیو سس مو ماو سا سب E‏ 
ج- ستيلستيك القر آني و حصائصه روس سا ےی ہکس ھا کک و ا 
د- نظرة العامة عن قصة القرآنية FY Sass‏ 
١-تعريف‏ القصة القرآنية esa‏ 
۲-آنواع القصة القرآنية مجك سه OSes Ea‏ 
-أسلوب القصة E ES A ARES‏ 
٤‏ -طرائق عرض القصة القرآنية 1[ Ef Shae eS‏ 
°-أغراض القصة في القرآن I E‏ 


الباب الثالث : عرض البیانات ومحلیلها 


حة عن قصة عيسى عليه السلام وأمه جانا مر ا ئن نات 
ب۔ أسلوب القصة عيسى وأمه في القرآن RED‏ 


ج- عرض القرآن قصة عيسى وأمه في القرآن موس رت شی مسر ای ات 


۲- الألفاظ اللائقة لوقفها 
۳- الأْلفاظ الشتر کة ےمم A OSES E ER A‏ 
الباب الرابع: ا اتمة 


علخص ألپهرشه 
مريا ألفة. ,7١٠1/‏ قصة عيسى وأمه في القرآن الكريم (دراسة تحليلية ستيلستيكية). شعبة اللغة 
العربية وآدابما. كلية العلوم الإنسانية والثقافة. الجامعة الإسلامية الحكومية بمالانج. تحت إشراف 
الأستاذ بشري مصطفى, الماجستير. 


القرآن الكريم هو كلام الله المعجز. معجز بما فيه من آخبار الغیب وأنه معجزة بنظمه وتأليفه 
وله جمال اللغوي والاستجلاب الذي لا مثيل له. ليس القرآن شعر بأنها ليس السجع وليس نظم, في 
الشعر لابد أن يكون فيه تمثيلا الذي يسمى خيال الشعر. والشعر هو عبارة متسرفة وكلام الكذب. 
ليس في القرآن تمثيلا في الواقع أن القرآن ليس نثر عادة, لأن فيها أسلوب النغم أو اللحن لا مثيل له 
الذي لا يوحد ف تصنيف الشعر والنثر الآخر. وللقرآن تناسق أو نغم لا مثيل له کل لحنة بحرك الناس 
باالبكاء و الفرح. 


هنا تجذب الباحثة أن تحلل قصة عيسى وأمه بطريقة ستيلستيكية الذي يطلق أحيانا في العربية 
بعلم الأساليب أو الأسلوبية. أن ستيلستيك القرآن موضوع بخثه القرآن من ناحية صوته , واختيار 
الألفاظ والحمل وانحرافه عن القواعد اللغوية المعهودة. أحذت الباحثة واحدا من أربعة موضوع 
البحث الستيلستيك يعين اختيار الألفاظ الي تبحث على الألفاظ المتقاربة في المعيئ, والألفاظ اللأئقة 
لموقفها, والألفاظ المشتركة. لذلك يتركز هذا البحث على أسئلة البحث: مالأيات المشتملة على قصة 
عيسى عليه السلام وأمه في القرآن الكريم, كيف يعرض القرآن قصة عيسى عليه السلام وأمه, 
مالأسلوب القرآن عن القصة عيسى عليه السلام وأمه في القرآن الکرم, مالأغراض الضمونة في قصة 
عيسى وأمه في القرآن. 


وهذا البحث بحث مكتبيا, .بمعين أن دراستها في المرحع أو دراسة تخص في الأغراض المكتبية. 
والطريقة المستخدمة لتحليل البيانات هي تحليل المضمون أو (515:ز[همك غمعامه©) من البيانات 
الرئيسي والمصادر الرئيسي في هذا البحث هو القرآن الكريم والمصادر الثانوية هي كتب التفاسير 
التعلقة به. والطريقة ال تستعملها الباحثة لمع البيانات طذه البحت هى طريقة وثائقية تبحث 
البیانات عن الاشیاء الکونة من الکتب والدفاتیر والقالات وغیرها التعلقة هذا البحث العلمی. 


الآيات الي تشتمل على قصة عيسى وأمه في القرآن هي في سورة مرم, و سورة آل عمران, 
و سورة الحديد, و سورة المؤمنون, و سورة النساء, و سورة الزحروف, و سورة المائدة, وسورة 
الأحزاب, وسورة التوبة, وسورة البقرة. و هذه السورة فوائد في استخدام ألفاظ, منها أن القرآن كتاب دعوة 
دينية قبل كل شيء, والقصة إحدى وسائله لإبلاغ هذه الدعوة وتثبيتها. شأما ق ذلك شأن من مشاهد القيامة 


وصورة النعیم والعذاب, وشأن الأدلة الى يسوقها على البعث وعلى قدرة الله, وشأن الشرائع الي یفصلها والأمثال 
الي يضريها إلى آخر ما جاء في القرآن من موضوعات دعوة الدين لإتباع الأحداث وفعل الأسخاص, والإيمان بالله 
عرّ وجل إلى تربية الحياة والأخلاق, والإثبات الوحي والرسالة كما أسفلنا, ويدعو الله أول الألباب وذوي البصائر 
إلى تدبر والتفكير, وإلى اتباع الهدى عن طريقة الحجة والبرهان. 


الباب الأول 


أ خلفية البحث 
القرآن لغة معن "القراءة الكاملة" هذا هو الاسم الذي إختاره الله تعالى و 
لیس هناك کتاب قراه ملایین من الناس آبدع و آورع من القرآن الکرع منذ 
عرف الناس الكتابة في خمسة الآف السابق, يقرأ الناس و لولا يفهم معناها ولا 


يكتب حروفها بل يحفظ بين حروفها كبار و صغار. ' 


أسلوب القرآن الذي يتمثل على مئة وأربعة عشر سور و يتمثل على ثمانية 
وسبعين كلمات بلك أسلوب نفسه يتخالف بالأسلوب النثر والشعر. ليس 
القرآن شعر بأنھا لیس السجع ولیس نظم, في الشعر لابد أن يكون فيه تمثيلا 
الذي يسمى خيال الشعر. الشعر هو عبارة متسرفة وكلام الكذب. ليس ف 
القرآن تمثيلا في الواقع أن القرآن ليس نثر عادة, لأن فيها أسلوب النغم أو اللحن 
لا مثیل ما الذي لا يوحد في تصنيف الشعر والنثر الآخر.' علم الإسلام بأن 


االمترحم من 
M.Quraisy Shihab, 11۸, wawasan Al-Qur'an, Bandung. Mizan. Hlm.Y‏ 

۲الترجم من 
Thonthowi Jauhari, ۲۰.1, Memahami Gaya Bahasa Al-Qur'an,Universitas Islam Negeri malang‏ 
(UIN).hlm. ۸۱‏ 





يقرأ القرآن بأنغامه. ليس القراءة حسن وأفضل من القرآن ی ایجاد اهتمامه, لیس 
من سيرته فحسبه و کذلك آیضا آية من الآيات ومن حلال آسباب التروله. ها 
هي العحزات الکبيرة. القرآن هي القراءة ال لا مثيل لها, تعلم ليس في ترتیب 
واختيار الألفاظ والجمل فقط ولكن ما تحتوي في القرآن وأثارها كلها توحد في 
ملايين الكتاب ومن جيل إلى جيل ويعبرها من مصادر المنتعش دائما ويختلف 
بارائهم ومناسبة بقدرقم وعيوهم, بل كلها يحتوي على الحق. كان القرآن درة 
الذي تنور النور لأرائهم المختلفة المناسبة." 

يتفق نقاد الأدب بأن إحدى مزايا القران هي أسلوبه المعجب الذي لا 
يقدر أحد إتيان مثله. وهذه المزاية يعدها المتكلمون من أحد اعجاز القرآن.؟ لا 
يقل ف القرآن استخدام المحاز الذي يعد أن له قدرة قوية في إبعاث التخيل 
الابتكار لفتح آفاق التفهيم الجديدة الي لا يعلم حد انتهائها. ويقال أن ا حاز ٹی 
القرآن يشتمل على الأسرار الغامضة والتیقنات ال تظهر الأحوال والأجواء 


والإبتكارات والأحوبة المنصوصة لحل المشكلات الحالية لو أننا نحن القراء 


۳ الترجم من 
M.Quraiys Shihab, Op.Cit. him. “‏ 

4 الترجم من 
Komaruddin Hidayat' 11^, Memahami Bahasa Agama, Jakarta: Paramadina.hlm. ۲۱‏ 





القادرین في تفسیره بذکاء وابتکار وفقا مع السیاق الاحتماعي والسیاق 
السیکولوجی ا 


کان بعض من الرژساء الشعراء العرب الذي بجرب بتمئیل القرآن حي 
كان الذي یعترف نفسه نبیا مثل مسیلمة الکذاب وطلحة وحبلة بن کعب وغیر 
ذلك. بل کلهم ینالون الذلیل من ابجتمع. وبعض من الامثلة هي الکلمات من 
مسيلمة الذي يظن أنه يستطيع أن يغلب من الأيآت القرآن فهي: "یا ضفدع 
بنت ضفدعين نفي ما تنفين أعلاك في ال ماء وأسفلك في الطين” في هذه الشعر 
ليس فيها احساس العواطف وغير الواضح الأهداف والمقصوده.' 

ويختلف بالقرآن كان كل من کلماته اعتار بحازم ويحمل الموعظة المعجبة. 
حين يختار القرآن كلمة "تابوت" لیذ کر الصندوق الي تستعمل ام موسى عليها 
السلام حين ترمي موسى في هر نيل. وف اعتقاد قيام الإسرائل كلمة "تابوت" 
عع "الصندوق الوت" آو "شيء الذي ظام", بل إستخدام القرآن هذه الكلمة 
هي ليقلب إعتقادهم فكان المراد هي في تلك الصندوق سيطلع الحياة المضيئ. 
وهذا الذي احتار القرآن بتعبير كلمة "تابوت . 


۸۵ نفس الرحع, ص.‎ 5 
مت رجم من‎ 
Thonthowi Jauhari, Op. Cit. hlm. YT 





للقرآن آسلوب خاصة لا یقدر الاتیان .عثله حد بل شعراء العرب. وقد 
شهد التاریخ فرسانا للعربية حاضوا غمارها وأحرزوا قصب السبق فيها, فما 
استطاع منهم آن تحدثه بنفسه .ععارضة القرآن." والقرآن الذي عجز العرب عن 
معارضته لم يخرج عن سنن کلامهم, آلفاظا وحروفا, وترکیبا وأسلوبا, ولكنه في 
اتساقه حروفه وطلاوة عبارته وحلاوة آسلوبه وحرس آیاته ومراعاة مقتضیات 
الحال في ألوان البيان في الجمل الإسمية والفعلية وقي النفي والإثبات وف الذكر 
والحذف ويي التعريف والتنكير وني التقدم والتأحیر وی القيقة وابحاز وی 
الإطناب والایجاز وی العموم واخصوص وق الإطلاق والتقييد في النص 
والفحوي وهلم جرا." کأن للنغم امخارج من ترکیب کلمته وجمله قوة حاذبية 
فريدة للقراء و السامعین. 

لا يخفى علينا أن جمال أسلوب القرآن قد آقرها کل من لغوي الشرق 
الأوسط المستشرقين كتب مارمدهك بیکتهال Pickthal)‏ مدمه أحد 


أذكياء الا بحلزية )rhe meaning of Glorious Qur’an)‏ للقرآن تناسق او نغم لا 


7 مناع قطان, مباحث في علوم القرآن, دون سنة و مطبع. ص. 758 


8 نفس الرجع, ص. ۲ 


مثیل له کل نة بحرك الناس بالیکاء و الفرح." و قال أ 9 
أحد الأدباء الفرنسي : "من يصرف القرآن في لغته الأصليه (العربية) يتفق على 
أن بمدح بدائعه, فإن عظمه و شكله معجبة حي لا ترجمة في أي لغة يمكننا 
تعظيمها. '' وقال فروفيسور د.محمد حميد الله: أسلوب القرآن جمیل متناسق 


بحودة الإلهية, قراءته تحرك نفس السامع بدون عرف معناه. '' 


وغين عن البيان أن الأيات القرآنية لبعض من يعلو مقام إعانه وله عناية 
عميقة في تعمق القرآن كأها تخرج من لحج أمواج البحر تارة وتقطف كالذي 
ينفد الأنحمة الزهرة في السماء تارة أحرى. تصوير النيران بقرية يقودها النار 
وساكنها مسجونون غير مستطعين الخروج منها سوف يحضر بطريقة مباشرة 
وضعا مظلما وهزيا خوفا وكذلك تصوير الجنان بكل جماها ولذاتھا یؤثر سکون 
القلب واطمئنان الفؤاد. روح القرآن عندهم يسير مسير حفقان الأفئدة ونبض 


الأوراد ویجري بحری انسجام جریان الحياة. ١"‏ 
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و نقن الأدب. لا يعد جال اسلوب القرآن من عناصر النثر و الشعر اذ 
أن الغة القرآن في الحقيقة أشد عناية, با معن الذي يهزء وعي الفود وستدعی ی 
القرآن هو ضوح المعان وطراحة المرامي. ولذالك كان في تارخ الأدب العربي 
الكلاسيكي تفريق بين حصائص أدب الجاهلي فلفظه بعکم علی الع وأما 
القرآن فمعناه بحكم على اللفظ."' 

وبحد جمال القرآن ومزاياه من خلال طرائق كثيرة ومناهج عديدة, أحدها 
بتحلیل ستيلستكي آسلویيی. وحینما یأني القرآن بآياته لتحقيق أهدافه الإلحية وبيان 
أغراضه الدينية يستخدم أنواع الطريقة وعدة المناهج فقد يخاطب العقول 
والعواطف للتأثير الوجداني منهج مباشر وهو باستخدام صيغيٍ الأمر والنهي, 
وقد يستخدم منهجا غير مباشر أي بشكل القصة الى لما مشاهد جدابة. وقد 
اتتهجت القصص حيزا كبيرا من القرآن وإنما تعرض القصص لأن يعتبر أولو 
الألباب ما وقع على المكذبين الغافلين لعناهم وما وعد للمطيعين الصابرين حزاء 


طاعتهم وصبرهم. 
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التعبير القرآي يؤلف بين الغرض الديئٍ و الغرض الفي فيها يعرضه من 
الصور والمشاهيد بل أنه يجعل الجمال الفئ أداة مقصود لتأثير الوحداني حول 
قصص القرآن من أي نظر كانت, و منها تحليل الأسلوب المضمونات لأجل 
تبحر في قصص الأنبياء و أممهم السابقين فعلينا نفهمها فهما عميقا بصفة شاملة 
حي لا تكون القرآن نصا مقرواء فحسبه بل تؤحذ أيضا نتائجه الخلقية الثمنية 
لتطبيقها في الحياة. 

وكان تفاسير الذي يؤلف بعد تقسيم الإسلام في المذاهب وبالخصوص 
محسوب من نوع تفسير بالرأي, أكثره يؤثر تحقيق الإلية على مذاهبهم. وبذلك 
الحال فكان كل مذهب يفهم القرآن مناسبة على طرائق نفسهم, مثل معتزلة, 
وأهل السنة, وشيئة هم يفهم القرآن مناسبة على مذاهبهم. كما عرفنا أن 
متوسط الذي يستخدمه في القرآن هي اللغة, والمضمون في اللغة يستطيع أن يعبر 
أحوال يساعد في تفسير القرآن. ومدعله على هذه الحال هي بدراسة ستيلستيكية 
يستطيع أن يحسر توتر التفاسير بين المذاهب حى تكون القرآن تسليما على كل 


مترجم من 
Shihabuddin Qolyubi, 1۹۹۸, Stilistika Al-Qur'an. Titian Iahi Press. ۰‏ 


ابتداً من خلفية البحث السابقة آرادت الباحثة أن تحلل أحد القصص 
القرآنية -قصة البي عيسى عليه السلام وامه- بدراسة ستيلستيكية. وهي دراسة 
تقابلية بين "علم اللغة و الأدب". تحليل الاسلوب بين العلاقة في اللغة وفنها. وأما 
دراسته فتحتوي على أربعة أشياء هي: علم الاصوات (0108م50) واختیار 


الألفاظ (Preferensi Lafal)‏ واختيار ال حمل )Preferensi Kalimat)‏ والإنحراف 


'°.(Deviasi) 
وآما الدواعي ال دفعت الباحثة في اختیار قصة عیسی علیه السلام و آمه‎ 
للبحت, لاما آرادت آن تعبر (عجاز القرآن کما عرفنا آن القرآن هو الدستور‎ 
الأمة الإسلامية من قلعم الزمان حت الأن فيه كتاب اللغة الي قرأ المسلمون في‎ 
العالم لذلك فالبحث القرآي بدراسة ستيلستيك مهم لتعمق فهم القرآن كلغة‎ 
الدين, وهذه القصة تعد كثير الإختلاف في فهم قصة عيسى عليه السلام وأمه,‎ 
بسبب الاختلاف في تفسيره. أراد الباحثة بأن تحلل هذه القصة المعجبة من جهة‎ 
علم الأسلوب. وهذه الأمور كلها الق دفعت الباحثة تختار قصة البي عیسی عليه‎ 
السلام وأمه للبحث بالوضوع: "قصة عيسى وأمه ني القرآن الکرع" (دراسة‎ 


مترجم من 
Shihabuddin Qolyubi, 1۹۸, Stilistika Al-Qur'an. Titian Iahi Press. HIm.'^‏ 


ب- أسئلة البحث 
إعتمادا على الظواهر السابقة وأسئلة في هذه البحث هى: 
١-ما‏ الأيات المشتملة على قصة عيسى عليه السلام وأمه في القرآن الكريم؟ 
۲- كيف يعرض القرآن قصة عيسى عليه السلام وأمه؟ 
۳- ما آسلوب القرآن عن القصة عيسى عليه السلام وأمه في القرآن الكريم؟ 
4 ما الأغراض المضمونة في قصة عيسى عليه السلام وأمه 
في القرآن الكريم؟ 
تج أهداف البحث 


نظرا إلى مشکلات البحث السابقة فأهداف البحث هی: 


-١‏ لتشخيص الآيات المشتملة في قصة عيسى وامه في القرآن. 
27 لبيان الطريقة ال عرضها القرآن في قصة عيسى وامه عليهما السلام. 
۳ لبيان الأسلوب في قصة عيسى عليه السلام وامه. 


5 - لبيان الأغراض المضمونة في قصة عيسى وامه في القرآن. 


د- تحدید البحث 


لقد عرفنا آن البحث نف بحال دراسة ستيلستيكية الذي حتوي علی فنون 
كثيرة واسع حدا, فينبغي للباحثة أن تحدد هذا الوضوع لکون البحث عمیقا 
وموجها يناسب المقصود. هذا البحث يتكلم عن قصة عيسى وامه عليهما السلام 
نی القرآن الکریم علم ستيلستيكية أم الأسلوب فهي علم من علوم اللغة یبحث 
عن (5]916) هو استخدام اللغة في مناسبة وغرض معین. وموضع ستيلستيك 
ينقسم على أربعة أشياء, وأراد الباحثة تحدد بحثه على اختيار الألفاظ وأثارها الي 
تبحث عن الألفاظ المقاربة في العی والألفاظ اللأئقة لموقفها والألفاظ المشتركة. 


۵- فوائد البحث 


۱- للباحثة اخاصة وللقاری العامة لیعرف العلومات عن قصة البي عیسی 
وامه في القرآن الكريم. 

۳ لزيادة العارف عن اللغة العربية على وجه الخصوص عن 
الأسلوب في القرآن الكريم. 

۲-لزيادة حزائن العلوم والمعرفة عن القرآن واللغة ولشعبة اللغة العربية خاصة. 


و- الدراسة السابقة 


مدی نظر الباحثة وإدراكها هناك بحث عن نظرية ستيلستيكية ال تبحنها 

نيلي زلفی بالوضوع: قصة اليي یوسف علیه السلام (دراسة تحليلية 
تيلستيكية). الذي يحتوي بحثها على أربعة أشياء فهي علم الأصوات 
(تعه1ممهط) و اختيار الألفاظ Pereferensi ) Jal رlaتzly (Preferensi Lafal)‏ 
lÎ .(Kalimat‏ توجد في سورة يوسف الي اشتمل على قصة يوسف كله من 
حلال تحلیل ستيلستيكك هي: تناسق الأصوات الي بنشاً منها الایقاع الوسيقي 
بالفواصل الوافقة, وثراء امخصائص اللغوية, منها الأْلفاظ الشتر كة واحسنات 
البديعية, وتراکیب ابحمل الحاصة الختارة لتعبیر القاصد العديدة, ووحود 
الانحراف ی البنية والدلالة. وهناك بحث عن نظرية الأسلوب الذي يبحثها أنيك 
أرياني بالوضو ع: "قصيدة یااباالزهراء میدر يحي (دراسة تحليلية ستيلستيكية) آا 
توحد فی بحثها كان تحليل ستيلستيك في أبيات القصيدة ياأباالزهراء عناصره 
الأربع. ولو كانت الدراسة قد بحثها البحثان المتقادمان, أنه لم يوحد كتاب أو 
بحث يبحث فيه قصة عيسى عليه السلام وأمه بنظرية ستيلستيك المشتملة على 


عناصره في اختيار الألفاظ. 


ز- منهج البحث 


ویستخدم هذا البحث عا كا )Librari Risearch)‏ وهو منھج الحقائق 
النظري, يعن الإستطلاع کیب المراحع وا جلات والمقالات التعلقة ماده هذا 
الب العلمی :۱ 

و آما منهج البحث یتکون من: 


وتتکون مصادر البیانات في هذا البحث بنقسم ای قسمین: البیانات 
الرئيسية والبيانات الثانوية. وأما البيانات من المصادر الرئيسية (إءص ۴ 04) هي 
البيانات الي تجمعها الباحثة واستنبطها وتوضحها عن المصادر الأولى."' 
فاالمصادر الرئيسية مأحوذة من القرآن الكريم. وأما المصادر الثانوية ( هام1 
۲ هي البيانات من المراجع الأخرى واستنبطها وتوضحها في النشرة 
العلمية واحلات عادة."" فالصادر الثانوية مأحوذة من الکتب ال تتعلق بعلم 


الأسلوب والأدب واللغات والتفاسير أو كتب الأخرى لما علاقة يمذا البحث. 


۳ طريقة جمع البيانات 


6امترجم من 
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والطريقة الق تستعملها الباحثة بشمع البیانات طذه البحث هي طريقة 
وثائقية. والراد بالطريقة وثائقية هی الطريقة تبحث البیانات عن الأشیاء الكونة 


من الکتب والدفاتیر والقالات وغیرها التعلقة هذا البحث العلمی ,۱*۹ 
۳- طريقة حلیل البیانات 

بعد أن تجمع الباحثة البيانات في هذا البحث ثم تحللها بتحليل المضمون أو 
(515:ز1هصث غمعامه2) من البيانات الأساسية. فطريقة تحلیل البیانات ال تستخدم 
الباحثة ھی التحليل الستيلستيكى, حيث تحلل الباحثة مضمون هذه القصة من 
حهة ستيلستيك أو علم الأسلوب. وهذا تحليل هو كل منهج حيث تخرج منها 
الخلاصة بطريقة المحاولة لإيجحاد حصوصية البیانات. ۲ 
ع - تخطيط البحث 


.١‏ الإستطلاع الآيات المشتملة في قصة عيسى وامه في القرآن الكريم. 


#المترحم من 
Suharsimi Arikunto, Prosedur Penelitian Suatu Pendekatan Praktek. him. ۲‏ 
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٤‏ تحلیل الٌسلوب القصة عيسى وامه في القرأن الكريم. 

ح- هيكل البحث 

يحتاج تأليف الترتيب ولسهولة الفهم فترتب الباحثة هذا البحث العلمي 
أ الباب الأول: المقدمة 

يتكون من خلفية البحث وأسئلة البحث وتحديد البحث وفوائد البحث 
ب_ الباب الثانی: نظرية البحث 

يقدم الباحثة فيه يحتوي على : تعريف ستيلستيك أو علم الأسلوب 
وموضوع دراسة ستيلستيك و ستيلستيك القرآنية وخصوصيته ونظرة عامة من 
القصة القرآنية الي تتكون من تعريف القصة القرأنية ثم أنواع القصة القرآنية 
وألوافها ثم أسلوب القصة, ثم طرائق عرض القصة القرآنية ثم أغراض القصة 
القرآنية. 


ج_ الباب الثالث: حة القصة 


عیسی وأمه وعرض القرآن و آسلوب القرآن وآغراض القصة القر آنية. 
د _ الباب الرابع: حلیل البحت 


هو تحلیل قصة عیسی علیه السلام وأمه بنظرية الستيلستيكية حیث ببحث 


حول اختیار الألفاظ. 
_الباب الخامس: الخاتمة 


یتکون من اخلاصة والاقتراحات 


الباب الثاني 


أ_ تعريف ستيلستيك أو علم الأسلوب 


أساس النظر في هذا البحث هي دراسة آسلوبية تسمی ستيلستيك. 
ستيليستيك لغة ما یتعلق ب ۹0/6" أُو الأسلوب أي هي علم عن الأسلوب.'' 
وهي طريقة تقريية حديدة نسبیا فیعرف 16600 ۱61 06011007 ان ستيلستياك 
(متادنانن5) علم من العلوم اللغة بیحث عن 60/6 هو استخدام اللغة قي مناسبة 
وغرض معين. و عند 16621 درون آن ستیل من ستیلوس (09آنا5), معناه آلة 
الكتابة الى تؤثر على وضوح الكتابة وعدمه. م تطور هذا المع یوما بعد یوم 
حيث نفهمه في يومنا الحاضر كمهارة الكتابة أو استعمال الألفاظ الحملية. وهذا 
الإصطلاح المعروف في اللغة العربية بعلم الأسلوب. وف قاموس اللغة أن 
ستيلستيك علم يبحث عن اللغة ويستعمل في علم الأدب وهو علم تقابلي بين 
علم اللغة وعلم الأدب.'' وهو علم من علوم اللغة الحديثة يبحث فيه عن 
الأسلوب ويبين العلاقة بین اللغة وآثارها الفنية. " قال ٣٥٥0۷‏ ان علم الاأسلوب 
هو علم أسلوب حقیقته ببحث عن استعمال اللغة اخاص.*" وقال تاناصهط 
قط زز0ن؟ أن استخدام نظرية ستيلستيكية في تحليل النصوص الأدبية من شأنه أن 


ا 
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یکون موازنا بین علم اللغة ونقد الأدب إذ أنها تحللها من جانب لغتها وتحلل 
طريقة الأدباء في استخدام العناصر والقواعد الموجودة في اللغة والأثر الذي يبدو 
من استخدامها. ومن وظيفة ستيلستيك أيضا تتبع خصائص استعمال اللغة في 
ميادين الأدب فهي الخنصائص الى تختلف يما من نصوص غير أدبية وتحليل 
الانحراف من القواعد اللغة."" فمن نم نستطيع أن نختصر أن ستيلستيك هو 
دراسة تقابلية بین علم اللغة والأدب وله وجهان رئیسان وهما اللغة والفن. 
فالوجه الفئ والأدبي متعلق ,عنهج حاص یستخدمه الأدیب, وآما الوجه الللغوي 


فيتصل بعلم أساسي لستيلستك (علم الأسلوب).' ' 


أن التحليل ستيلستيكي يوازن التوتر بين المفسرين في تمسك مذاهبهم 
بالنظرية الى يقبلها كل القوم. ولا يقصد إلا تحريف الأية وتسويتها على 


مذاهبهم. "" مثل العتزلة وأهل السنة وغیر ذلك من الذاهیب الکلامية. 


والفكرة الأولى الي أدت إلى نشأة علم الأسلوب هي وضع دیسیسر 


نظرية البناء والرمز ی آحد مییزه بین .(Parole) 9 (Langue)‏ قال Geoffrey Neil‏ 


5 مترحم من 
Panuti Sudjiman, Bunga Rampai Stilistika, Jakarta: Grafiti.hlm. Y‏ 

6 مترجم من 
Syihabuddin Qolyubi, Op. cit. hlm. YA‏ 


7 نفس المرحع صز ۲ 





Parole lÎ, صا" هو الشفرة أو رموز قواعد اللغة یستعمله التکلم‎ ع0٥"‎ 1٥٥٥ 
هو استعمال واختیار رموز القواعد ا خاص للمتکلم أو الكتاب في حال معين.‎ 
"^ Parole هنا الأسلوب یتفرب معی‎ 

علم الأسلوب أو ستيلستيك علم لغوي مستقل يختلف عن البلاغة, 
ولوكان هناك تشابه بين علم الأسلوب وبين البلاغة في وجوب استعمال الألفاظ 
أو الجمل المطابقة لموقف او المقتضى الحال ولكن إذا بحثنا بإمعان هناك فروع 


كثيرة, منها: 
١.إن‏ علم البلاغة علم لغوي قديم وأما علم الأسلوب فهو علم الحديث, 
كما عرفنا أن العلوم اللغوي القديمة تنظر إلى اللغة على أنهما شيء ثابت, في 
حين أن علوم اللغوية ا حدیثة تسجل ما يطرأ عليها من تغيرها وتطور.*" 
". القوانين الي يصل إليها علم البلاغة قوانين المطلقة, لا يلحقها التغيير من 
عصر إلى عصر أو بين بيئة وبيئة, أو شخص وشخص. فمن الضروري أن 
تراعي دائما كما تراعي قوانين النحو. " آما علم الأسلوب فإنه قذ یسحل 


۴ نفس الرجع, صز ۲۸ 


29 شھاب الدین قليوبي. المرجع السابقة, ص. ۱3۹ 


0نفس المرجع 





الظواهر ویعترف عا یصیبها من تغییر, ویحرص فقط علی بیان دلالتها في 


نظر قائليها, فطبعي ألا يتحدث عن صحة أو كن 


. أنشأ البلاغيون علمهم ق ظل سيادة المنطق على تفكير العلمي- حن قي 


الموضاعات الأدبية - ولخدمة الخطابة أكثر من خدمة الفن الشعري. 
ولذلك فإن أهم عنصر في ظروف القول عندهم هو الخالة العقلية 
للمخاطب, وقد كانت المادة الأدبية قد فرضت عليهم, في كثير من 
الأحيان, الإهتمام بالحالة الوجدانية للمخاطب ولمتكلم جميعا. أما علم 
الأسلوب فقد نشأ في هذا العصر الذي دحل فيه علم النفس إلى شئ 
محالات الحياة. وقد عيئ علماء النفس المحدثون بالجانب الوحداني من 
الانسان آکثر ما عنوا بابحانب العقلي, ۲۳ 

علاوة علی ذلك وجدنا التشابه بينه وبين النقد الأدبي في موضوع 
بحثهما هو حول عمل الأدبي شعرا كان أو نثرا, على الرغم من أن هناك 


فرقا دقيقا. فستيلستيك يبحث عن العمل الأديي من حيث ظواهر البارزة 





مثل علم الصوت واختيار وغيرها بينما يبحث النقد الأدبي عن العمل 


الأدبي من نواحيه البارزة والباطنة."" 


ويلزم علينا أن نلاحظ أن علم اللغة هو علم الذي يبحث فيه عن 
علم الأصوات وتراكيب الألفاظ والجمل ويستمر ذلك بتحليل ستيلستيك 
الذي من شأنه ان توحد الآثار الإيقاعية والمنوية الى تبدو من كل اختيار 
كل منهما. 
ب- موضوع دراسة ستيلستيك 

ستيلستيك يتعلق بفروع علم اللغة وميادينه, مثلا بحث استعمال 
اللغة في العمل الفئ وتاثیره استعماله فطبعا علینا نحلل ,عنهج علم اللغة 
الإحتماعي كاللهجة في الكلام. وأما خصوصية العمل الفئ كلها فيحترك 
في ميادين الأصوات والصرف والنحو والدلالة بل كاد يتعلق بعدد الميادين 
معا.. ' والعمل الفئ هو المضمون الخاص الذي يعبر اللغة بنفع كل ما 


يكون فيه, ومن ضوء علم اللغة وحد فيه إشارة الأصوات والنحو 


33 نغس المرجع 
مترجم من 
Panuti Sudjiman, Op.Cit.hlm. “‏ 


5 


والصرف وغیر ذلك في تردد کثیرا مثل حناس استهلالي والسجع 
والاستعارة وغیر ذلك. وللبحث الستيلستيكي آن یعرض كيف ينفع 
ويتأثر تلك الإشارة ويسعى أن يدل على عرض التعبير غرضه أي استخدام 
العمل الف أدة الإتصال.”' وبالرغم ممن أن الباحث اليوم قد يتردد في 
موازنة الأسلوب بالانحراف واعتبار عمله (علم الانحرافات) إلا أنه من 
الواح أننا لا نستطيع أن نقيم الحصافة اللغوية ولا المهارة الابداعية لؤلف 
ما إلا إذا وضعنا في إطار يشمل القاعدة العريضة للاستخدام اللغوي 


العاصر ا 


اعتمادا مما سبق قرر شهاب الدین قليوبي آن مواضع تحلیل 


ستيلستيك هي حول علم الأصوات واختیار الألفاظ واختیار ابحمل 


۳ 


والانحراف.۲ 


ج- ستيلستيك القرآنن و خصانصه 


3 نفس الرجع,ص. ۷ 


6 صلاح فضل, ۱۹۹۲, علم الأسلوب مبادئه واجرائه, القاهرة: دار علم العرفة.ص. ۱۷۹ 
7شھاب الدین قلیوبی, ا مرجع السابق ,ص.۲۹ 





القرآن هو دستور قدم فيه كتابة اللغة الي قرأه المسلمون في العام لذلك 


فالبحث القرآن في دراسة ستيلستيك مهم جدا لتعمق فهم القرآن كلغة الدين. 


ستيلستيك القرآني هو تحليل اللغة الموحودة في القرآن أي هو الأسلوب 
الذي موضع بحثه القرآن من ناحية صوته واختيار الأْلفاظ وابحمل والاحراف عن 


القواعد اللغوية العهودة ۲۸ 


من ابحدیر بالذ کر آن ما سبق له بحث عن آسس هذا العلم, ولکن قد تم 
بحئه في القرن الثالث الهجري مع أنه في نطاق علم البلاغة کما فعله ابو احسن 
علي بن عيسى الرماني (7875-595 ه) ف كتابه بيان إعجاز القرآن, وابو 
بكر عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرحاني (م ٤۷١‏ هم قي كتابه الرسالة 
الشافية, وابو بكر محمد الطيب الباقلاي (م )٤٠۳‏ في كتبه إعجاز القرآن. 
يبحث الرمان عن إختيار الجمل في القرآن, وبحث الخطابي عن اختيار الألفاظ في 
القرآن, وقارن الجرجانى بين القرآن وأشعار العرب, وبحث الباقلاني عن تكرار 
الصوائت في أواخر الأيات القرآنية, ولكنهم ضم هذه البحوث إلى علم ببلاغة 


القرآن. وق قرن العشرين كتب محمد عبد العظيم الزرقاني کتاب الناهل العرفان 


8 نفس الرجع, ص. ۳۳ 





في علوم القرآن فيه باب خحاص الأسلوب القرآن وحعله علما من علوم القرآن 
من آن بحثه لم يتبع الطريقة الستيلستيكية الموجودة في عصرنا الحاضر.*” 

أما خصائص ستيلستيك القرآن هى: 

علم الصوت هو علم اللغة الذي يبحث عن أصوات اللغة. ينقسم 
اللغويون المحدثون أصوات اللغة إلى قسمين رئيسين: صوامت (0500800©) 
وصوائت (170619). فالصفة الصوتية الجامعة للقسم الأول أن مجرى الحواء 
يتعرض في حالة النطق بالأصوات الصوامت اعتراضا كليا أو حزئيا. أما الصفة 
الصوتية الجامعة للقسم الثاني فهي أن المواء يندفع حال النطق بالصوائت في بجرى 
مستمر خلال الحلق والفم والأنف معهما أحيانا أن يكون ثمة عائق يعترض بحرى 


افواء اغتزاضًا كليا أو جحرقناء "* 


39 شهاب الدين قليوبي, المرجع السالقة, ص. ١17١‏ 


0 نفس الرجع, ۱۷۲ 





۱- الصواممت الأنفیة (لهههل() : صوت یسمع من خروج افواء من خلال 
الأنف كلميم والواو. 

1- الصوامت ا منحرفة (1)6181]) صوت يحصل من علق بعض اللسان. 

۳- الصوت الکررة (تهاع0) : وتتکون نتيجة لطرفات سريعة متتابعة من 
عضو مرن مثل طرف اللسان, کما ق الراء. 

۶#- صوامت انفحارية احتکاكية 10910م) : صوت يخرج من علقة ا حلق. 

٥‏ صوامت احتکاکیة (نلهان۳) : جرس اللغة الذي يصدر من تضييق 
الخر ج. 

٦۔‏ صوامت الانفجاریة احتکاکیة 8ا84 لذو۳(0) صوت يسمع من بجمع 
الخرجین السابقین کلجیم. 

۷- آشبه الصوائت (5): صوت له حصائص الصوائت والصوامت کلواو 
والياء والألف. أما صوائت ف اللغة العربية الفصيحة فنوعان: 


أ- الصوائت القصيرة (Short Vowels)‏ منها الفتحة والكسرة والضمة. 


ب- الصوائت الطويلة (وله۷۵۳ عدمل) هي الألف المدودة ‏ مثل قال, 

والواو الممدودة في مثل روح, والیاء المدودة ی مثل بیع.41 

والراد بنظام القرآن الصون اتساق القرآن وائتلافه في حرکاته وسکناته 
ومداته وغناته واتصالاته وسکتاته اتساقا عجیبا وثتلافا رائعا يسترعي الأسماع 
ويستهوي النفوس بطريقة لا عکن أن يصل إليها أي كلام آخر من منظوم 
ومنثور. وبيان ذلك أن ألقى سمعه إلى مجموعة القرآن الصوتية وهي مرسلة على 
وحه الشذاحة في الهواء بجردة من هيكل الحروف والكلمات كأن يكون السامع 
بعيدا عن القارئ الموحود بحيث لا تبلغ إلى سمعه. الحروف والكلمات: متمیزا 
بعضها عن بعض بل يبلغه بحرد الأصوات الساذحة الؤلفة من المدات والغنات 
وا حجرکات الساکنات والاتصالات دالس کات" ابی الاض ارت ی أواخر 
الآيات القرآنية أحسن تنسيقا من الأصوات الموجودة في أواحر الشعر العربي, لأن 
القواقي في الایات القرآنية متنوعة حی لا بميل استماعه. انظر مثلا قوله تعالى في 
سورة الكهف )١5-9(‏ في آواخر الآيات المذكورة نحد صوائت "0" مقرونة 


بالصوامت المختلفة حن تصیر الاصوات ۲ فة , وهي ا و "ا" و"طا" و اور 


41 مترجم من 
Syihabuddin Qolyubi, Op.Cit.hlm. ۸‏ 
4 خمد عبد العظيم الزرقان مناهل العرفان في علوم القرآن,الجزء الثاني دار الفكرة, ص. ٠١‏ 


وفي سورة آحری نحد هذا التناسق مقرونة بالصوائت التنوعة کأن فیها انحراف 
من النغم الوجود. انظر مثلا في سورة ص (۳۸: ۸۸-۷۱). بحد یی آواحر تلك 
الایات صوائت ۲ مع فی آیات ۷۳, ۷۹, ۸۱ و ۸4 بحد صوائت لا" مقرونة 
بالصوامت المختلفة حي لا یظهر فیها صوت تین ودین ولین و سون و غير 


زره ۳ 
ويجانب ذلك قال و. متوموري وات ف كتاب4 " Bell's Introduction to The‏ 
صوسب ۸۳" أن اتساق القرآن أو الإيقاع الموسيقي يعصد بقواعد اللغة العربية 


المدفوع كجمع المذكر السالم یؤخر بالواو والنون أو الياء والنون, وجمع المؤونث 


السا م تؤخر باآلف والتاء, ومونث مفردة التأحرة بالتاء الربوطة. ** 
ثانيا- احتيار الألفاظ في القرآن 


-١‏ استخدام الألفاظ ا متقاربة ٹی المعیٰ 


3 شهاب الدين قليوبي, المرجع السابقزص. ١75‏ 
4 مترجم من 
Syihabuddin Qolyubi, Op.Cit.hlm. “¥‏ 


في هذه الصدد لا یستخدم صاحب "41-0130 50115018" اصطلاح 
الترادف (Sinonyme)‏ هذا لئ ل١‏ يزعم الناس با نه اطلاق عدة کلمات علی 


سال امت 


قد احتلف علماء اللغة عن هذه الفضية. قال إميل بدیع یعقوب ان 
الترادف هو ماحتلف لفظه واتفق معناه. وهذا الواقع في اللغة العربية الفصحى 
ال كانت مشترك بين قبائل العرب في الجاهلية.' * وقال أبو هلال العسكري إن 
كون اختلاف الألفاظ في لغة واحدة يوجب اختلاف المعانى, فإذا جری ا مان 
على معن من المعاني أوعين من الأعيان في لغة واحدة, فإن كل واحد منهما 
يقتضي خلاف ما يقتضيه الآحر, وإلا لكان الثاني فضلا لا يحتاج إليه. وقالت 
بنت الشاطع"” بعد تتبع الاستقرائي لألفاظ القرآن في سياقها نشهد أنه يستعمل 
اللفظ بدلالة معينة لا يؤديها لفظ آحر في المعيئ الذي تحشد له المعاحم وكتب 
التفسير عددا قل أو كثر من الألفاظ *؛ 
۲- استخدام اللفظ الشترك 
5 نفس الرجع, ۱۷۸ 
6 میل بدیع يعقوب, دون سنة, فقه اللغة العربية وحصائصها,بیروت: دار التقافة الاسلامیةر ۱۷۳ 


7 هي عائشة عبد الرهن بنت الشاطیء, وملفة کتاب "الإعجاز القرآن البياني" 


48 شهاب الدین قليویي , الرجع السابقرص:۱۷۸ 


وهو كل كلمة لها عدة معان حقيقية غير محازية أو هو اللفظ الواحد الدال 
على معنيين مختلفين فأكثره دلالة على السواء عند أهل اللغة. واعتلف الباحثون 
في مسألة ورود المشترك اللفظي في اللغة العربية. وأنكر فريق منهم مؤولا أمثلة 
تأويلا يخرحها من بابه كأن يجعل اطلاق اللفظ في أحد معانيه حقيقة وفي المعان 


الأخرئ ا ا قروء." 
+- استخدام الألفاظ اللائقة لموقفها 


هو قصد القرآن في اللفظ مع وفائه في المعين وبعبارة أحرى أن في كل 
جل القرآن بحد بیانا قاصدا مقدرا علی العن آو یقصر عن الوفاء حاحة الخلق من 
ا ھدایة ا خالق. مثلا قوله تعالى في تصوير عجز وضعف زكريا عليه السلام: "وهن 
العَظمْ مني" وم يقل مثلا "وهن اللحم من", إن العظم معلق اللحم على العظم. 
م قال ال واشتعل الراس ھا وم فا هد ال لغب رھ 
الجملة الأول تفيد مععئ لمعان الشيب ف الرأس الذي هو أصل المعئ الشمولي وأنه 
قد شاع فيه وأحذه من نواحيه وأنه قد استقربه وعمت جملة حى لا يبقى من 


السواد شيء أو لم يبق منه إلا ما لا يعتد به. وأما ا حملة الثانية فتفيد وقوع 


7 إميل بديع يعقوب ,المرجع السابقرص. ١/0‏ 





الشیب في بعض جوانب الرأس حى لا تناسب مع الجملة الي قبلھا (وَهَنَ العَظمُ 


0۰ 2 


مني). 


الثا- احتیار امحمل 


١‏ -الجملة بدون فاعلها 


مثل قوله تعالی " إذا الَمُس کورت, 7 نوم 
انکدرت...(لتکویر: ۵-۲ " یقول ابلاغیون ےق سے حذف الفاعل : انه 
يحذف للعلم أو الجهل أو الخوف منه أو عليه". ونعرف هذه الوجوه على بيان 
القرآني, فيأبى أن يكون حذف الفاعل, سبحانه, لأحداث القيامة للخوف عليه 
آو ابحهل به. وقالت بنت الشاطیم آن الاسلوبیون یقول ان آسالبیب البناء 
للمجهول فیه ترکیز الاهتمام على ا حدث تلقائيا أو على وجه التسخير وكأنه 
ليس في حاجة إلى الفاعل, والإسناد ابحازي يعطي المسند إليه فاعلية محققة يستغى 


يما عن ذكر الفعل الأصلي. '* 


50 شهاب الدين قليوبي, المرجع السابق, ۱۸۰ 


51 نفس الرجعرص. ۱۸۱ 





رفوك وا يرهن عراف الس كر e‏ 
ر کا ل کر ال ی وو 2 ود قال َراهيم نا الكل 
0022 آمنا', وقال في سورة إبراهيم: ه: " وذ قال هی ر هذا 
لبَلْدَ آمن" كأن الآية الأولى هي الأية الثانية, ولكن إذا بحثنا بشيء من العميق 
وحدنا الفرق في هذا التكرار. إن دعوة الأولى وقعت ولم يكن المكان قد جعل 
بلدا, فكأنه قد قال اجعل هذا الوادي بلدا آمنا. لأن الله تعالى حكي أنه قال: " 
ينا ني سكنت من ذرييَ بواد 7 ذي ذرع عَنْدَ بيك الحرم احعل هذا 
الوادي بلدا آمنا, ووجه الكلام فيه تنكير الذي هو مفعول ثان وهذا مفعول أول. 
ودعوة الثانية وقعت وقد حعل بلدا, فكأنه قال " احعل هذا المكان الذي صيرته 
کما سألت, ذا آمن علی من آوی لیه", فیکون البلد علی هذا هدف بیان علی 
مذهب سبویه, وآمنا مفعولا ثانیار فعرف حين عرف بالبلدية, ونكر حيث كان 
مکانا من الأمکنة غیر مشهورة بالتمییز عنها بخصوصية من عمارة وسکن 


o 
الناس.‎ 


رابعا- الانحراف 


2 حطیب الاسکاني, ۱۹۹۰, ذرة التأویل وغرة التأویل, بیروت: دار الکتاب العلمية, ص. ۲۹ 





في العمل الأدبي قاعدتان آساسیتان: قاعدة التوازن وقاعدة الاحراف. 
والاعتیار بالقاعدة من القواعد یتعلق بقصد الکاتب في عمل أدبه. فإذا أراد 
التناسق والتوازن اعتیار قاعدة التوازن, واذا آراد شیئا حدیدا غیر مل فاعتیار 


قاعدة الاحراف. 
قد یختار القرآن الاحراف کما قد یختار التوازن. الراد هنا الاحراف عن 


نوع الأدب وعن البنية (النحو والصرف) مثل قوله تعالی في الشعراء ۸۲-۷۸: 


ھی 


از ° ۹ ۵ ,وم مه و 3 و ورو ؟ لھ ۵ ہہ وليه ادا م ره هه رهم هی و 
ي خلقني فهو بهدین, والذي هو يطعمني ويسقين, واذا مرضت فهو يشفين, 


ie خی‎ 


9 


و 
ت 


والّذيا يمي ثم يُحْبيْن, والذ أَطْمَعْ أن يَشْفرَ لي حتطيتي يَوْمَ ال بدا في 
آية لالم و 79 بلففظ "الذي" ثم بدأت في ۸۰ بلفظ ذا" استائفت في آية ۸۱ و 
۲ بلفظ "الذي", إضافة إلى ذلك أن الفاصل في ۷۸ و۷۹ و١6‏ و١8‏ هو الله, 
والفاعل في ۸۰ التکلم (أنا). وإذا قرأنا هذه الحملة بأسلوب قبلها أو بعدها 
فتقول " والذي أمرضيئ" وبحد أيضا في ذكر ضمير "هو" قبل الألفاظ " يهدين, 


ويطعمي , و یسفین , ویشفین , وم یذ کر قبل اللفظين اعبت ويحيين . 


وأما سر الأسلوب في ذكر فاعل الله وذكر فاعل المتكلم (ت) أي إبراهيم 
فهو تعليم الأدب, منه تسند احسنات (خحلق ويهدي ويشفي وعیت وجيي) إلى 


لله وتسند السيئة (مرضت) إلى غيره. 


وأما سر الأسلوب في ذكر لفظ "هو" وإحلاءه في قوله آخر هو ذكر 
"هو" تو كيد لمعي الکلام و خصیصا للفعل به دوك غيره, واحتیاج در الإطعام 
والشفاء إلى هذا التوكيد لأنهما مما يدعى الخلق فعله, فيقال فلان يطعم فلانا, 
والطبیب يداوي ویسبب الشفاء. فکان اضافة هديق الفغلين إلى. الله تعال عتاعة 
إلى لفظ التوكيد لما يتوهم من تضيفة إلى مخلوق إلى ما يحتاج غليه إضافة الموت 
۶۹0 ۹ 9 +9 ۶ ع او" 
د- نظرة عامة عن القصة القرآنية 
١‏ - تعريف القصة القرانية 


القص لغة تتبع الأثر, يقال قصصت أثره أي تتبعه, والقصص مصدر, قال 
تعالى "فارتدَ عَلَى آثّارِهمًا قصّصًا" (الكهف: 14) أي رجعا يقصان الأثر الذي 
حاء به. وقال على لسان أم موسى "وقالت لأحته قصيّه" (القصص:١١)‏ أي 


3 شهاب الدين قليوبي, المرجع السابق. ص. ۳٣۳٣‏ 





تتبعي آنره حن تنظري من يأخذه. ومن معنيها أيضا الأمر والخبر والشأن و احال. 
القصة لفظ مشتق من قص- یقص, وصغة المع منه هي القصص. أما 
الاصطلاح هي الاخبار عن أحوال الأمم الاضية والنبوات السابقة وامحوادیث 
والواقعة. وقد اشتمل القرآن علی کثیر من وقائع الاضي وتاریخ الأْمم وذکر 
لا قشع ا : و ناطقة لا کا 53 
البلاد والدیار وتتبع آثار کل قوم وحكي عنهم صورة نا نوا عليه. 


اا ۵ ها مه م و , و 


يقول رحمة الله الرازي عند تفسیره للاية ان فص عَلَيْكَ أَحْسنُْ 
القصّص بمّا أَوْحَيْنَآ لك هذا القرآن و إن كنت من قبله من العَافلئِنَ 
(یوسف:۳)" ما يا المسألة الثانية. القصص إتباع الخبر بعضه بعضا وأصله في 
اللغة التابعة قال تعال " وقالت لأحته قصيّه ' اي اتبعي أثره. وقال تعالی " فارگ 
عَلی آثارهما قصَصًا " أي إتباعا وإغا ميت الحكاية قصة لأن الذي يقص 
الحديث يذ كر القصة شيعا فشيئا. وقال صاحب الكتاب الفن القصصي هو قول 
يدل على أن الرازي يحاول التقريب بين المعن اللغوي والإصطلاح الأدبي وذلك 
حين يرتبط بين الإثنين باستعمال لفظ الحكاية وإطلاقه لفظ القصة عليها. ويقول 
أيضا عند تفسيره لقول تعالى " إن هَذَا لَهُوَ القصّصُْ الحَق.....الخ ما يلي 


والقصص هو بحموع الکلام المشتمل على ما يهدي إلى الدين ويرشد إلى الحق 


4 مناع القطان, الرجع السابق, ص. ۳۰۲ 





ويأمر بطلب النجاة. وهو قول يشرح معن القصص شرحا دینیا والرازي هذا 


القول يدحل ميدان الأدبي أو يقترب منه وذلك لأن القصة الدينية ليست إلا لونا 
من الألوان القصص الأدبي. ” 


القصة في ميادين الأدب هي شيء آخر أهم من متابع الخير أو الحديث. 
وعرف صاحب الفن القصصي ف القرآن أن القصة هو العمل الأدبي الذي يكون 
نتیحة تحیل القاص لحوادث وقعت من بطل لا وجود له أو لبطل له وحود ولكن 
الأحداث الى دارت حول في القصة لم تقع أو وقعت للبطل ولكنها نظمت في 
القصة على أساس ف بلاغي فقدم بعضها وحذف آخر وذکر بعضها وحذف 
الآحر أو أضيف إلى الواقع بعض لم يقع أو بلغ التصوير إلى الحد الذي يخرج 
بالشحصية التارحية عن أن تكون من الحقائق العادية والمألوفة ويجعلها من 
ار شهار این" 

والقصة في القرآن ليست عملا فنيا مستقلا في موضعه وطریقته عرضه 
وإرادة حوادثه _ كما هو الشأن في القصة الفنية الحرة الى ترمي إلى أدة غرض 


فى بحرد - إما هو وسيلة من وسائل القرآن الكثيرة إلى تحقيق هدفه الأصل. و 


5 محمد أحمد خلف الله ١37٠0‏ , الفن القصص نی القرآن الکرع, القاهرة: مکتبة آنحلو الصرية. ص. ۱۳-۱۳۵ 
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لقران کتاب دعوة دينية قبل کل شيء والقصة احدی وسائل لابلاغ هده 
الدعوة وتشبيتها.وشأفا في ذلك شأن مشاهد القيامة وصور النعيم والعذاب, 
وشأن الأدلة الى يسرقها على البعث وعلى قدرة الله وشأن الشرائع ال يفصلها 
والأمثال الي یضرها .... ای آحر ما جاء ف القرآن من موضوعات. 

وقد حضعت لقصة القرانية في موضوعها وادارة حوادنها لقتضی 
الأغراض وظهرت آثار هذا الخضوع في مات معينة الذي لم عنم بروز اخصائص 
الفنية في عرضها.'” 


- أنواع القصة القرآنية وألوانھا 


رأى إبراهيم علي أبو الحشب في تنويع القصة حسب ناحية حجمها 

نوعان هى: 
١-القصة‏ الطويلة هي أغلب ما يكون قائما على حوادث متلاحمة وواقع 
متزاحمة وحوادث يأحذ بعضها لحجز بعض ويرتبط فيها أول بآخر 


ارتباطا الأحزاء بالكل لتنتهي إلى غاية واحدة أو حقائق مقعرة. 


7 سيد قطب, دون سنة, التصوير الفن في القرآن, دار المعارف, . ١١9‏ 





۲-القَصة القصيرة فهي قصة فکرة مکتسبة وحادلْة واحدة ونسح منفردة, 
۰ می ۰ 2 E‏ 1 مه 
وعمل غير متوقف فيه أول على ثان ولا كل على بعض. 
قال مناع قطان أن للقصة القرآنية ثلاثة أنواع: 


۰+ 


١-قصص‏ الأنبياء, تضمن دعوم إلى قومهم والمعجزات وموقف العاندین 
منهم ومراحل الدعوة وتطورها وعاقبة المؤمنين والمكذبين. 

؟-قصص القرآني متعلق بحوادث غابرة وأشخاص لم يثبت ثبوقم كقصة 
طالوت و حالوط وأصحاب الكهف وذي القنين وغير ذلك. 

۳-قصص یتعلق بحوادیث الي وقعت في زمن رسول لله صلى الله عليه وسلم 
كغزوة بدر واحد وحنين والأحزاب والهجرة والإسراء ونحو ذلك."" 

وقال أحمد محمد خلف الله أن كل واحد من الأقاصيص القرآنية تمثيل لونا من 

ألوان القصص الفنية التالية: 

١-اللون‏ التارحي : هو الذي يدور حول شخصیات التارخية من آمثال 

الأنبياء والمرسلين والذي يعتقد الأقدمون أن الأحداث القصصية هي 


الأحداث التارخية. 


8 إبراهيم علي أبو الحشب, دون سنة, في محيط النقط والأدب, دون مطبع, ص. ۱٩۳‏ 
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۲-اللون التمثيلي : رأى بعض الأقدمون أن الأحداث فيه ليست الا 
الأحداث الي يقصد منها إلى البيان والإيضاح أو إلى الشرح والتفسير 
والذي لا يلزم فيه أن تكون أحداثه من الحقائق فقد يكتفي فيه 
بالفرضيات والمتخيلات على حد تعبير الأقدمون. 
٣-اللون‏ الأسطواري: تبن فيه القصة على أسطوره من الأساطير والذي 
يقصد منه في الغالب من الأساطير والذي يقصد منه في الغالب 
لتحقيق غاية علمية أو تفسير ظاهرة وودية أو شرح مسألة قد 
استعصت علی العقل. * 
۳-آسلوب القرآن عن القصة 
فالأسلوب القرآن في القصة أن يختار لقطات حية من الوقائع التارخية, ولا 
يثقلها عا هو تافه من ابلزئیات والتفاصیل ال تصرف الفكر عن التدبر الإعتبار, 
کما تختار الرسام للمشاهد من الأشكال والألوان ما یحقق له الانسجام. والا 


فحسبه الصورة الفتوغرافية (رطمةإعهاهطم الآلية. ' 


0 محمد أ مد خلف الل, الرحع السابق. ص. ۱۳۷ 
6١‏ التهامي نقرۃ, ۱۹۷۱, سیکولوجیة القصة في القرآن, الجزائر: الشركة التونيسية. ص. ۸۷ 





ما لا ریب فيه أن إبداع الفن في القصة القرآنية يبدو جليا في وحدة 
موضوعها وطريقة عرضها للأحداث في مشاهد حية إدارتها للحوار مما يصور 
المعاني الذهنية ويتم على الحالات النفسية وحسن اختيارها للموقف المثير لتوحیه 
القلب للعبرة."" وجدير لنا أن الأسلوب القصصي يعتبر من أبحح الأساليب 
للتقويم والحداية, وقد روى القرآن أحبار الأمم السالفة فقدمها إلى القلب 
والإحساس بطريقة مثير لعواطف الخير وصارف عن نوازع الشر تحمل في طياقا 
بذور الاعان. وحانب ذلك, آن القصة باحتلاف آنواعها کانت وم ترال رفيقة 
الإنسان في المراحل التارحية الى مر با معبرة عن آماله والامه كاشفة عن نظریته 
للحياة وفلسفته فیها. "" والقصة مقسمة ای حلقات کل حلقة تحتوي علی جلة 
من مشاهد, ویترك فجوات بين المشهد والشهد بحیث يترك بين كل مشهدين أو 
حلقتین فجوة علوها امخیال ویکمل فیها ما حذف من حرکات وأقوال ویستمع 
باقامة الصلاة بین الشهد السابق والشهد اللاحق فیمنح القصة بعض خحصائص 
التمثيلية وعلوها باحركاة وايوية. "" وقا التهامي نقرة آن من القصص القرآني ما 


مر فیه الشاهد قصيرة وبسرعة خاطفة ومنها ما تمر فیه طويلة وق تودي وذلك 


2 نفس المرجع, ص٠ ٦۸۸‏ 
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بالقدر الذي يتفق والغرض الديئٍ منها وبتناسق مع السياق الذي عرضت فيه 
ولكنها في الحالين تضطلع الألفاظ المعبرة فيها عن مختلف العواطف والإنفعالات 
ويقوم التصوير المشاهد, والشخصيات بدور الإحياء والتشخيص والحركة. فإذا 
العن ابحرد هيئة ماثلة وإذا الحالة النفسية لزحة شاحصة وإذا الحادثة المعروضة 
مشهد بجري. فأي تعبیر يبلغ في تقريب الموعد وتأكيده كهذا؟ وتصوير القضاء 
النازل والتدمير الكامل ما بلغه التعبير القرآني الذي باقى روعته في النفس وظلاله 
في احس."" وكان من جمال أسلوب القصة بمكننا ملاحظته من ناحية مشاهد 
الدرامية الى تشمل مع استخدام خيال عال وبذا حعلت في أذهاننا تعبير الحياة 
كأنها متحرك. وأيات القرآن الى تستخدم هذا الأسلوب المذكور إذا قرأت 
بحر كة درتمية قوية سوف تسهل عملية الفهم. وی الحقيقة, المشاهد الدرامية ذات 


الستوي ابید مثل من حصائص آأسلوب القر آن,*" 


4 - طرائق عرض القصة القرآنية 


5 التهامي نقرة, نفس المرحع, ص. ٩۰‏ 
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1۷ 


قسم سید قطب الخصائص الفنية للقصة الق آني لائة آقسام, منها 


١-تنوع‏ طريقة العرض هذا الخصيصة أربعة طرائق مختلفة للإبتداء في عرض 

القصة: 

د ذكر ملخصا للقصة يسبقها ثم يعرض التفصيلات بعد ذلك من 
بدئها إلى فايتها كطريقة قصة أصحاب الكهف, تبدأ يذه الآية في 
الكهف (۱۲-۹) ذلك خلص لتسلسل القصة ثم تتبعه تفصيلات 
أحوالهم فكأن هذا التلخيص كان مقدمة مشوقة للتفصيلات. 

ب۔ ذكر عاقبة القصة ومغزاها ثم تبدأ القصة بعد ذلك من أوها وتسير 
بتفصیل خطواقا کقصة موسی ی القصص (۱۷۱-۱۰۳) فهي 
تفصل مولده حى غالبته علی فرعون. 

ج ذکر القصة مباشرة بلا مقدمة ولا تلخیص کقصة سلیمان مع النمل 
وامدهد وبلقیس وغیر ذلك. 

د يحيل القصة تمثيلية فيذكر فقط من الألفاظ ما بينه إلى إبتداء العرض 
ثم يدع القصة تتحدث عن نفسها بواسطة آبطاها کقصة ابراهیم 


واسماعيل قي البقرة ۱۲۷. 
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؟-تنوع طريقة المفاحأة 

د مرة یکتم سر المفجأة عن البطل وعن النظارة حي يكشف هم في 
أن واح كقصة موسى مع العبد الصالح العالم في سورة الكهف. 

ب- مرة يكشف السر للنظارة ويترك أبطال القصة عنه في عماية, 
وهؤلاء يتصرفون وهم جاهلون بالسر, وأولئفك يشاهدون تصرفاتهم 
عالمين. 

ج مرة يكشف السر للنظارة وهو خاف على البطل في موضع وحاف 
على النظارة وعن البطل في موضع آخر في القصة الواحدة. مثال ذلك 
قصة عرش بلقيس ف النمل. 

د- ومرة لا يكون هناك السر بل تواجه المفاجأة البطل والنظارة في أن 
واحد ويعلمان سرها في الوقت ذاته وذلك كمفاجحأت قصة مريم في 


۳-الفجواب بين المشهد والشهد الي يتركها تقسيم المشاهد وقص الناظر 
بحيث تترك بين كل مشهدين أو حلقتین وحوة بملؤها ال خیال ویستمع 


بإقامة الفطرة بين المشهد السابق والمشهد اللاحق كإنزال الستار في 


المسرح الحديث وانتقال الحلقة في السينما الحديثة, ومثال ذلك قصة 
يوسف لي يوسف. 
۵- آغراض القصة نی القرآن 
سيقت القصة ‏ القرآن لتحقیق آغراض دينية بحثة کما آسلفنا, وقد 
تناولت من هه الأغراض عددا وفیرا من الصعب استقصاوه, لأّنه یکاد یشرب 
إلى جمع الأغراض القرآنية فاثبات الوحي والرسالة, واثبات وحدانية الله, وتوحد 
الأديان في أساسها, والإنذار والتبشير, ومظاهر القدرة الإلحية, وعاقبة الخير والشر 
والصبر والجزع, والشكر والبطر وكير غيرها من الأغراض الدينية والرامي 
الخلقية, قد تناولته القصة, وكانت أداة له وسبيلا إليه ا 
فإذا نحن استعرضنا هنا أغراض القصة القرآنية, فإنما نثبت أهم هذه 
الأغراض وأوضحها, ونترك استقصائها وتتبعها فهي كما يلي: 
١-كان‏ من أغراض القصة إثبات الوحي والرسالة. فمحمد صلى الله عليه 
وسلم ۸ يكن كتابا أو قارئا, ولا عرف عنه يجلس إلى أحبار اليهود 
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كقصة إبراهيم ويوسف وعيسى. فورودها في القرآن اتخذ دليلا على وحي 
يوحي. والقرآن ينص على هذا الغرض نصا في مقدمات بعض القصص أو 
في أعقابا. 

"-لبيان أن الدين التوحيد كلها من عند الله من عهد نوح إلى عهد محمد. 
وأن المؤمنين كلهم أمة واحدة, والله الواحد رب الجميع, وكثيرا ما وردت 
قصص عدد الأنبياء مجتمعة في صورة واحدة, معروضة بطريقة خاصة, 
لتؤيد هذه الحقيقة. ولما هذا كان غرضا أساسيا في الدعوة وفي بناء تصوير 
الإسلامي فقد تكرر بحجيء هذه القصص على هذا النحو مع اختلاف في 
التعبير لتغبيت هذه الحقيقة وتوكيدها في النفوس. 

۳-لبیان أُن الدين كله موحد الأساس, فضلا على أنه كله من عند الله واحد. 
وتبعا لهذا كانت ترد قصص كثير من الأنبياء مجتمعة كذلك. مكررة فيها 
العقيدة الأساسية وهي الإيمان بالله الواحد على نحو ما جاء في الأعراف 


19 


القذ سنا ترا الی قومه فقال يَاقوْم اغبْدُو الله کم من له غير 


2 
ا 


وق افود: ٥٥‏ " والی عاد أَْحَاهُمْ هُوْدًا قال يا قوم اعد الله مَلْكَمْ منْ إله 


ا 0 7 ی ro‏ و و 
قال یاقوم الله ما لكم ٠‏ إله غيرة' . 
و مر 


ا ۵ و ور موم ق 


, "وی مدین أَحَاهُمْ شعيبًا 


وهذا التوحيد لأساس العقيدة, يشترك فيه جميع الأنبياء في جميع الأديان, 
وترد قصصهم مجحتمعة في هذا السياق. لتأكيد ذلك الغرض الخاص. 

“-ومن أغراض القصة بیان آن الوسائل الأنبياء في الدعوة موحدة وأن 
استقبال قومهم لهم متشابه, فضلا على أن الدين الإسلام من عند الله 
الواحد, وأنه قائم على أساس واحد, وتبعا لهذا كانت ترد قصص كثير من 
الأنبياء مجتمعة أيضا, مكررة فيها طريقة الدعوة على النحو ما جاء في 
سورة هود عليه السلام " لقذ أرسَلا را الی قومه ي لک | لير مبين. 

٥۔لبیان‏ الأصل المشترك بین دين محمد ودين إبراهيم بصفة خاصة. ثم أديان 
بی إسرائيل بصفة عامة وإبراز أن هذا الإتصال أشد من الإتصال العام بين 
جميع الأديان. 

"-لبيان أن الله تعالى ينصر أنبياءه في النهاية ويهلك المكذيين, وذلك تثبيتا 
حمد. وتأثیرا لنفوس من یدعوهم ال الاعان. 

۷-ومن آغراض القصة تصدیق التبشیر والتحذیر, وعرض غوذ واقع من هذا 
الاضتیقن, کالتی اء فى اش آنا ال الرَحیْم, أن عذابي هر 


العذات لیم 


۸-لبیان و علی آنبيائه وأصفيائه, كقصة سليمان وداود و یوب 
و ابراهیم ومرتم وعیسی و زکریا ویونس وموسی, فکانت ترد حلقات من 
قصص هولاء الأنبیاء تبرز فیها النعمة ی مواقف شيء, ویکون ابرازها هو 
الغرض الأول. 

1-ولبيان تنبيه أبناء آدم إلى غواية الشيطان, وإبراز العداوة الخالدة بينه وبينهم 
منذ أبيهم آدم عليه السلام, وإبراز هذه العداوة عن طريق القصة أروع 
وأقوى, وأدعى إلى الحذر الشديد من كل هاحسة في النفس تدعو إلى 


الباب الثالث 


عرض البيانات و تحليلها 


أ محة قصة البي عیسی علیه السلام وآمه 


محررا لخدمة الميكل. فلما وضعت تبينت أن الحنين الذي انفصل منها أنثى. 


و کانت ترجو آن یکون ذکرا لیخدم ی بت الّهر فتوجهت ال الّه تعال 


پر E‏ ا و بر وی وو ی 6 یی و مس و رو وم 
كالمعتذرة أو الآسفة قائلة "رب إني وضعتها أنثى والله أعلم بما وضعَت وليْس 


۰ 
ے 


و و 
2 وم م 2 
ا 


ح ار و ا 7 
عیذها بك وذريتها من الشیطان الرجیم 


۶ 
2 ہے همع ل م2 
م 
7 


الاک ار و , سمیتها مریم رإني 


ران فر وق اه ال تللق: ال لوده بقیول مق وانتها قاتا سا 
والظاهر أن عمران قد توق وابنته صغيرة تحتاج إلى من يكفلها ويقوم بشأنها, فلما 
قدمتها أمها إلى رعاة الميكل اختلفوا فمن يقوم بكفالتها, وألقوا على ذلك 
قرعة."" فکان الکافل ما "ز کریا" والد يحي علیه السلام. کان ز کریا زوجا حالة 
مريم. وف أثناء رعايته لمريم كان يجد عندها رزقا من رزق الله لم يأتها به وجود له 
عند الناس في ذلك الوقت, فيسئلها قائلا " یا مَريَمُ أنّى لك هذا قات هُوَ من عند 


ت 0 2 رر مرن م ها ےہ رگ or‏ ہے نم ۰ 
الله إن الله برزّق من يشاء بعیر حساب(آل عمران:۳۷) ".و کانت ملائكة اللہ 


ا 
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تعالى تأي إلى مريم وتخبرها باصطفاء الله تعالى وأحابته إياها وتطهيرها من 
الأرحاس والأدناس, وتحنها على الإحتهاد في العبادة والقنوت لله وقال لما أن ابنها 
يسمى المسيح عيسى بن مريم وأنه يكون وجيها في الدنيا والأخرة وأنه يكون من 
المقربين, وأنه يكلم الناس في المهد وكهلا, للإشارة إلى أنه يكلمهم في الهد 
بكلام إِنما يصدر مثله ممن كان كهلا, وأن الله تعالى سيعلمه الكتاب والحكمة 
والتوراة, ویعطیه الانحیل آي البشارة, وأنه سیکون آية للناس علی دز لمان 
ورحمة منه لعباده. من ذلك إذ كيف يكون لها ولد وهي م عسسها آحد من 
الناس, ذلك من قدرة الله تعالى ونخف في جيب درعها فإذا هي حامل. فحملت 
مرم علیها السلام بالمسيح .جرد نفخ الملك في جيبها وطبيعي أها قد مرت بجميع 
أدوار الحمل إلى أن ولدته. والقرآن لم يذكر عن تلك الأدوار شيئا. ولما حان 
انفصال جنين مريم ألجأها المحاض إلى جذع النخلة هناك في الوضع فيه مدينة 
"بيت لحم" وهي على بضعة من الكليومترات من بيت المقدس. ويقول بيضاوي: 
أن الزمن كان زمن شتاء والنخلة يابسة, إنما كان محيئها إليها لتعتمد عليها.'" 
وأغما اتخذت المكان البعيد حياء وحوفا من الناس أو كانت شيئا لا يعتد به ولا 
بخطر ببال أحد من الناس. فنادها مناد وقيل هي حبريل كان في مكان أسفل من 
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مکافا, وقيل النادي هو عیسی عليه السللام, ألا تحزن فقد حعل ربك احسن 
اليك تحتك غلام رفیع الشأن سامي القدر ذا سخاء في مروعة."" وحرکت مرم 
النخلة كما أمر الله إليها, أراد الله تعالى بهذا أن يسكن روعها ولتعلم أن من 
أوحد لما الركب من النخلة اليابسة في الشتاء, وأوجد لا الماء الجاري في تلك 
الحضبة الي كانت عليها من الحبل. وأمر الله مريم أن تصوم يوما ولا تكلم أحدا 
من البشر, أنها ستكفى أمرها ويقام بحجتها سلمت أمرها إلى الله, واستلمت 
لقضائه, فأحذت ولدها وأتت به قومها تحمله, فلما رأوها كذلك أعظموا ما 
رأوا, واستنكروا وقالوا يا مريم لقد جئت أمرا عظيما منكرا أنت من نسل هارون 
من الصالحين فأشارت مريم إلى ابنها فقالوا كيف نكلم من هو صبي في المهد ولم 
يعهد في مثله وهو لم يدرج بعد من حجر أمه أن يكلم أحدا, فقال عيسى ابن 
مريم إن عبد الله الذي له صفاة كمال لا أعبده غيره وسيزل علي الانحیل 
وسیجعلیٰ نبیا, وسيجعلئ نفاعا للنانس هاديا لهم إلى سبيل الرشاد في أي مكان 
كنت, وأمرني بالصلاة إذا في إقامتها وإدامتها على وجه الذي سنة الدین, وحعلیٰ 
برا بوالدتي ومطیعا ها حسنار وم یجعلیٰ جبارا مستکبرا عن عبادته ولا شقیا 
بعقوق والدي وعدم البر با. آن ادعاء السیح علیه السلام آنه یبری الا کمه 
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والأبرص ويحي الوتی ویخلتی من الطین كهيقة الطیر فینفخ فیه فیکون طیرا."" 
هاهي العجزات لبرهان ببي وبرسول عیسی ابن مرم. 
ب- آسلوب القصة عیسی واأمه 

أن الأسلوب القصصي يعتبر من أبحح الأساليب للتقويم والحداية, وقد روی 
القرآن أخبار الأمم السالفة فقدمها إلى القلب والإحساس بطريقة مثير لعواطف 
الخير وصارف عن نوازع الشر تحمل في طیاتھا بذور الإبمان. كما أن القصة 
احتلاف في تعبير القصة عادة تقص قصة الواحد في سورة واحدة مثل قصة 
يوسف تقص بأسلوب القصة القرآنية الفريدة في تعبيره وكذلك يعبر القرآن قصة 
في سور مختلفة. فكان أسلوب القصة عيسى وأمه في القرآن الكريم تقصه في سور 
مختلفة منها في سورة آل عمران ولمائدة ومريم والبقرة والنساء والتوبة والمؤمنون 
والأحزاب والزحروف والدید. ومن ابدول الأني نتبین عن قصة عیسی وأمه 
ذكر في عشرة سورة ی القرآن الکرم و ست وآربعين آية منه, وسیأني ذلك 


وهاكم الجدول بذلك: 
حدول أرقام الأيات الى يقص فيها سيدنا عيسى وأمه 
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عرض القر آن قصة عیسی علیه السلام و آمه 
کان من آثار حضوع القصة القرآنية للغرض الدین غیر تکرار آن تعرض 
بالقدرة الذي يكفى لأداة هذا الغرض ومن الحلقة الى نتفق معه. فمرة تعرض 


























وسطها, ومرة من آخرها کقصة نوح وهود وصاخ وشعیب و کثیر منهم وتعرض 


قصهم إلا عند حلقة الرسالة. 


بينما تبدأ هذه القصة من صورة امرأة عمران ونذرها وصورة زكريا 
ودعائه وصورة عيسى ورسالته. نلحظ صورة إمرأة عمران تلك المرأة المتذينة الي 
تنذر ما في بطنها لله وفي سبيل الله. ثم نلحو تلك المسحة الخفيفة من الألم 
والحسرة الى تطوف بنفسها على أن كانت المولودة أنثى وتلك العاطفة النبيلة أو 
تلك الرقة وذلك الحنان اللذان يتجليان في توحيهها إلى الله من أجل مرم وقو ها 
له 3 أعیذها بك و من الشيْطان لرحیم یم" و استجاب ربا فانبتها نباتا 
حسنا وتقبلها بقبول حسن وجعلها في كفالة رحل من الرحال الحارب هو 
زكريا. ثم تطورى حلقاقها حى تأت حلقة میلاد عیسی وهي حلقة اهامة الثانية 
ی حیاقا. وا کر في الکتاب مریم بت من اهلها مَكَانًا شَرَقیا, انت 


من دونهم حجابا (مرم: 6۱-۱۷" . 


في قصة عیسی وأمه علیهما السلام بحد فجوة من فجوات القصة, فجوة 
فنية کبری, تترك للحیال بتصورها. ثم تمضى القصة في طريقها لنرى هذه العذراء 


المسكينة ق موقن آخر آأشد هولاء. کانت ق الوقف الأول تواحه امحصانة 


والتربية والأحلاق بينها وبين نفسها, فهي هنا وشيكة أن تواجه امجتمع 
بالفضيحة, ثم هي تواحه آلاما حسدية بجانب الالام النفسية, تواحه لام ابحسمي 
الحاد الذي "أجاءها" إجاعة إلى جذع النخلة وهي وحيدة فردية, تعاني حبرة 
العذراء في أول مخاض ولا علم لما بشيء.'" فإذا هي قالت " اي مت 

هَذا, کن تا مسا ' فإننا لنكاد نرى ملامحها, ونحس اضطراب خواطرها, 
ونلمس مواقع الألم فيها. ولنكاد لا مريم نهب على أقدام وثبا, وروعة من هذه 
المزة وعجبا: طفل ولد اللحظة, يناديها من تحتها, ويمهد لما مصاعبها ويهيء ها 
طعامها. ألا فا افزة الکبری. ان افزة لتطلق آلسنتهم بالسخر والتهکم علی 
"احت هارون "وق تذکیرها بذه الأحوة ما فيه من مفارقة, فهذه حادثة في هذا 
البیت لا سابقة فا. وییدو مطمئنة لتکرار العجزة هنا, آما هم فما عیسی نقول 
العجب الذي یساورهم والسخرية ال خیش با نفوسهمو وهم يرون عذراء 
تواحههم بطفل, ثم تتبجح فتشير إليهم ليسألوه عن سرهار ولکن هاهي ذي 
المعجزة المرتقبة يقصه في مرم:۱۳۱-۳۳ "قال إ َي عَبْدُ الله ءاي الكتّاب ب وجعلني 


و وو رگ و ول 


ین ما وأوصاني بالصّلاة وال ز كاة مادمت ۳۳۹ و برا 


ےا 


یار وح را أز 
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سَ ر هر ژبه لھ علد هم توه بي لد ةدم 


ےی و کو و ا 2۹ ° ره 2 42522 و ل ی 
بوالدتي وم يحعلني جبارا شقیا, والسلام علي یوم ولدت ویوم آموت ویوم 


۶۶ و رم 
02م 28 


ابعث سا 


4. 


أننا نرى من هنا أن الله يعرض قصة عيسى وأمه بتفصيل كامل, ذلك أن 
مولده هو الأياة الكبرى في حياته وحول هذا المولود قام الجدل كله وعنه تفرعت 
كل قضايا المسيحية قبل الإسلام وبعده. وهذه القصة لقد برز الغرض الدی هنا, 
وبرز مشاهد القصة وبرزت معها قوة العواطف والإنفعالات وإبرازا وهي شى. 
وكمال القصة بقدوم أمه وأهله كلها تفصيل تفصیلا دقیقا, لأن التفصيل 
مقصود, آولا: لاثبات الوحي والرسالة کما آسفلنا, والثاني: لأن هذه التفصيلات 


قیمتها الدينية ق القصة. 


د أغراض القصة عيسي و آمه 
القصة في القرآن ليست عملا فنيا مستقلا في موضعه وإدارة حوادثه, كما 
هو الشأن في القصة الفنية الحرة, الي ترمي إلى أداء غرض في جرد إنما هي وسيلة 


من وسائل القرآن الكثيرة إلى تحقيق هدفه الأصل. والقرآن كتاب دعوة دينية قبل 


كل شيء, والقصة إحدى وسائله لإبلاغ هذه الدعوة وتثبيتها. شأما في ذلك 
شأن من مشاهد القيامة وصورة النعيم والعذاب, وشأن الأدلة الى يسوقها على 
البعث وعلی قدرة الله, وشأن الشرائع ال يفصلها والأمثال الى يضرا إلى آخر 
ما جاء في القرآن من موضوعات. وقد خضعت القصة القرآنية في موضوعها, 
وی طريقة عرضها, وإدارة حوادثها, لمقتضى الأغراض الدينية.“" والأغراض في 


قصة عيسى عليه السلام وأمه هي : 


د لبیان آن الدین التوحید من عند الله من عهد نوح إلى عهد محمد. وأن 
المؤمنين كلهم أمة واحدة, والله الواحد رب ا حمیع, وكثيرا ما وردت 
قصص عدد الأنبياء مجتمعة في صورة واحدة, معروضة بطريقة خاصة, 
لتؤيد هذه الحقيقة. ولما هذا كان غرضا اساسيا في الدعوة وفي بناء تصوير 
الإسلامي فقد تكرر بحيء هذه القصص على هذا النحو مع اختلاف في 
التعبير لتثبيت هذه الحقيقة وتوكيدها في النفوس. 

ب لبيان قدرة الله على الحوارق كقصة خلق آدم وقصة مولد عيسى, وقصة 


إبراهيم والطير الذي آب إليه بعد أن يجعل على حبل منه جزءا. وقصة 


4 نفس الرجع, ص.۱۱۹ 





الذي مر علی قرية وهي خاوية علی عروشها" , وقد أحياء الله بعد موته 
مثة عام. 
ج- لیصلح الامان باه عز وحل لا یشر که حدا کما یصور القرآن آن شرك 


لظلم عظيم ل يغفرالله به. و كان الأنبياء يدعوا الناس إلى الله. كما قوله 


۳ 


تعالى في سورة النحل:87, "و لد بعتنا في کل 


1-7 حم وه 6 
مة رسولا أن اعبدوا الله 


- 


ا 


سے پھر 
م وم و هو و 


جوا لطاغوت فمنهم من هی ال ومن هُم من حقت عليه الضادلة 
یروا ي رض 0 كان عاقب الگذیین". اف ان زان 
يبين وظيفة الأنبياء ويفرض على عبارة الخطاء عن النبي صلى الله عليه 
وسلام. 

د- وليحذر وليمنع الناس مرتدا بالله. أن النبي عيسى عليه السلام هو عباد الله 
وني الله وليس ابن الله يدعو الناس بتوحيد بالله. ولبيان إلى الناس عن 
القدرة الّه تعالی علی کل حال, ویدعو الّه اول الألباب وذوي البصاثر 


ال تدبر والتفکیر, ول اتباع احدی عن طریق احجة و البرهان. 
ح- تحلیل قصة عیسی و آمه الستيلستيك 


زد الآيات في قصة عيسى وأمه المشتملة على اختيار الألفاظ 


نظرا إلى تحديد البحث على أن تحدید بحثه علی اعتیار الالفاظ ال تبحث 
عن الالفاظ التقاربة ‏ العی واللائقة لوقفها, والألفاظ الشتر کة. وبعد آن تحللت 
الباحثة تحلیلا عمیقا ودقیقا عن الأيات في قصة عيسى وأمه المشتملة على اختيار 


الألفاظ , فانتجت الباحثة على اختيار الألفاظ كما يلى: 
-١‏ الألفاظ المتقاربة في المعنى 


قد زعم الناس آن لفظ "صوم" و الصیام" في نفس العن, ولکن بعد بحث 


2 
20 2 ۵ 


عمیق وحدنا آن بینهما فرقار کما قال تعالی: فكلي واشربي وقري عینا فاما 


ت 
ری س 
7 


7 


2 


من البشر اخ فقول ني درت للرّحمن اکا كل ابره ِنْسیًا (مرم:٢۲)‏ 
إذ بحثناه في القاموس وجدناه في نفس المعيئ,في الحقيقة أنهما فرق. أن صوم هي 
السكوت أو إمساك عن الكلام في شأنه وغيره من الأناس بدليل, يستخدم القرآن 
لفظ الصوم في قصة عيسى وأمه هي ليلهم مربا أن لا تكلم الناس بأن أراد الله 
بغطاء کل الناس الذي مشکّك باصطفاء مرم بکلیم صبي ال يولده, ويدل على 
غير حسن يتجادل مع الناس الذي يبحث دائما على الخطيئة أو الذي غير الصفي 
ذهنه وعقله. وكان صوم هي أحد من طرائق العبادة الذي يعرف في زمن الماضي. 


ويستعمل القرآن في تبين على فرض الصيام في شهر رمضان على كلمة "الصيام" 


ولا "بصوم" هذا لأن كان النبي صلى الله عليه وسلم عنع علی امساك القول, 
والصیام ٹی رمضان عمعیٰ أن الله تعالى يأمرنا على امساك الأكل والشرب وكل 
شيء يقترب على الذنوب ويي قصة مرم ععی امساك على القول وهذا يختلف في 
احتیار كلمة "صيام" في رمضان, کته کال بای الْذيْنَ آمنُوا كتب عَليْكُمْ 
الصيّامٌ كما كتب علی لین من قلکم للکم 5 تفن «لبقرة:۱۸۳) هذه الأية 


يدل على فرض الصيام في شهر رمضان. 


إذا تأملنا في لفظ "قلوب" و 'فؤاد"في نفس المعئ, ولكن بعد بحثنا عميقا 
وجدنا فرقا بينهما في استخدام ومعناه, مثل قول تعالى: ' نم قفینا على آثارهم 


3 که o‏ 9 رین ی 


برسلا رفس بعیسی این مریم وءائیتاه الانجیل وحعلنا في قلوب لین رأفة 
تھا وَرَهْبَائية ابتدعوها تناها عم الا بتعا رضوان له فمّا رعوها حَقَ 
رعایتها فا این منوا منْهُم أَحْرَهُمْ وَكَثيْرٌ مُنّْهُمْ فَاسقَونَ (الحديد :۷ ف هذه 
الأية وجدنا لفظ القلوب لبيان أن الله تعالى يقوي ثبات قلبهم لأن في الحقيقة أن 
القلوب هي تتغیر دائما. وفوق ذلك استخدم القرآن " حم على قلوبه (البقرة: ۷( 


لبیان آن القلب یتغیر دائما تمیل آدة ال ین وآدة إلى يسير والعان ‏ القلب 


تزداد و تنقص. 


ولفط "كفالة" و "ضمان" يزعم الناس آمما مترادفان ولکن بعد بحث 
عميق وحدنا أن بينهما فرقا, أن كفالة تكون بالنفس يعن إلتزام نفس المكفول 
به, والضّمان بالمال لتزام شيء عن الضمون. کما قال تعالی: و کفلها زکریا رآل 
عمران: ۳۷) ول یقل هنا ضمنها علی آن ضمان یکون للمال والكفالة للنفس آن 
الإنسان يجوز أن يضمن من لا يعرفه, ولا يجوز أن يكفل من لا يعرفه, لأن إذا لم 


یعرفه لم یتمکن من تسلیمه وتکون زکریا هو خال مرم. 


ولفظ "فوز" و "بحاة" متقاربان في المعى ولكن فيها فرق, أن النجاة هي 
الخلاص من المكروه والفوز هو الخلاص من المكروه مع الوصول إلى المحبوب, 
ولهذا سمى الله تعالى المؤمنين فائزين لنجاتهم من النار ونيلهم الحنة, ولما كان الفوز 
يقتضي نيل الحبوب قيل فاز بطلبته في قوله تعالى: قال الله هَذا يَوْمُ يَنفَعُ الصّادقيِنَ 
صدقهُم لهم جنات ري من ها آلالهاز خالدین فبها بدا رضي الله عَنْهُمْ 
E‏ ذلك الفوْژ العَظلِمُ (المائدة: .)١١9‏ 

ولفظ "عذاب" و "عقاب" أنهما متقاربان في المعيى ويزعم الناس أهما في 
نفس المعئ, ولكن بعد بحث عمیقا وجدنا آن بینمها فرقا, حيث استعمل القرآن 


لفظ عذاب أنه هو الآلم المستمر, والألم يكون مستمرا وغير مستمر, والعقاب 


ینیع عن استحقاق, وسی بذلك لأن فاعل يستحقه عقيب فعله, قال تعالى في 
ا so MoM,‏ 2 - ۳ 
سورة آل عمران : والله شديد العقاب (آل عمران:١١)‏ هنا يدل على أن 


ضس مس ای کا فرح ا قال عا عا الك ني متَزْلهًا عَليْكُمْ 


9 - 


من یکفر ید منکم فالي اعذبه عَذابا لاد عَنبه أَحَدا من العالَمیْنَ (امائدة:١١۱)‏ 
هنا یستعمل الق تعبیره "بعذاب" هذا یدل علی آن عذاب الله هي آشد لا ۸, 
هذا كما في قوله تعالى في سورة البقرة اولهم غذاب أَیْمْ بمّا کال یکذبیون 
(البقرة: ۱۰ 

ولفظ العلامة" و الأية" یزعم الناس ما متساویان ف المع ولکن بعد 
بحثنا عمیق وجدنا فرق بینهماوآن الأية هي العلامةالثابتة, و العلامة الشيء ما 
یعرف العلم له ومن شاركه في معترفته ودون کل واحد, کاحجر بحعله علامة 


ےق 
لاله 


لدفین تدفنه. قال كدلك قال ربك هو علي هي وَلحعله ءاية لاس وَرَحْمَة من 


o 2 


وکان مرا مَقضیّا (مرم: ۲۱) وقول تعالی قال عَيْسَى ابْنُ مریم للم رن آزل 
علینا مآئدّة من السّمآء تكون لنَا عيّدًا لأوَلنَا وَعاحرًا وءاية مك «لائدة: ۱۱4) 
هنا يكون أية للناس لبرهان أن الله تعالى قادر على يجعله كل شىء هما أراده, 


یق ری ے وم م هو 


وكذلك قول تعالى في سورة المؤمنون یقص قصة عیسی: "وجعلنا ابن مریم وامه 


5 
or‏ و سر 


آية ریما إِلَى رو ذات 7 وَمَعيْن(المؤمنون: )٥ ٠‏ والمراد هنا آية على قدرة 
له وبرهان صريحة علی قدرة الّه تعالی. 

ولفظ "استطاع" و القدرة" لحظة نظرنا آفما متساویان ی العن ولکن 
بعد بحثنا عمیق وجدنا فرق بينهما, آن لفظ استطاع .ععی الإحابة ف قوله تعالى 
"هَل يَسْتَطيعُ رفظم متا ععین آن هل بييك ول ما تساأله, رانا 
قوله تعالى لايستطيعُون سَمَعًا (الكهف:١١٠١)‏ فمعناه أنه يثقل عليهم استماع 


القرآن, ليس أهم لا يقدرون على ذلك. 


ولفظ "حس" و "علم" أن الحس هو أول العلم, ومنه قوله تعالى فلمًا 
أَحَس عیسی منهم الکفر (آل عمران: 51) يعن علمه ني أول وهلة, والاحساس 
من قبیل الادراك والالات ال يدرك بھا حواس وهي مشاعر الإنسان كالعين, 
والأذن, واللسان, والأنف, والفم, والقلب ليس من الحواس لأن العلم الذي 
يختص به ليس بإدراك, وإذا لم يكن العلم إدراكا لم يكن محله حاسة, وسميت 
الحاسة حاسّة على النسب لا على الفعل, لأنه لا يقال منه حست, وإنما يقال 
أحسستهم إذا أبدقهم قتلا مستأصلا, وحقيقته أنك تأي على إحساسهم فلا تبقي 


يا 


ولفظ "رجع" و "رد" یزعم الناس أنهما متقاربان في المي ولكن بعد بحثا 
عميق وجدنا فرق بينهما, أن الرجع هي ترجعة من غير كراهة كما في قوله تعالى 
'وَجَاعل الذي بعك وق الذي كقروا إِلَى يم القيامَة ثم َي مَرْحَعُكمْ فَأَحْكُمُ 
یک فیما کش فيه لفون (آل عمران:هه)" لا جوز علینا آن نقول علی 
مردُوة كم إلا ذا كرهت حاله ومذا سمي البهرج فهي يعي كل مردود عند 


العرب الباطل والرديء من الشيء. 


ولفظ "کل لو "جع" ما نظرنا آفما ني نفس العی ولکن شا فرق بینهما, 
أن الكل عند بعضهم هو الاحاطة والأحزاء, وابحمع الاحاطة بالأبعاض, ی قوله 
تعالى "ونت على كل شَيْء سَهِيْدٌ ولاندة:۱۱۱۷) أن هنا الكل يقعضي الاحاطة 
والأبعاض, وقد تكون الكل الإحاطة والأبعاض في قولك :كل الناس, ويكون 
الكل ابتداء توكيدا كما يكون اجمعون إلا أنه يبدأ في الذكر كما قول تعالى: 
َسَجَدَ الْمَلائكَةُ کَلَهُم أَحْممُوْنَ وو 


ار 
۶ و مه 


و لفظ "آمن" ۲ "آمتو!" فیها و كقوله تعالى: 'وإذ أو : یں إلى 


> 
لاو ام ۶ 


الْحَوَارييْنَ أن ءامئوا بي وبرسولي قالوا آمَنَا وَاشْهَد بئئا مسلمُون «لائدة: 6۱۱۱ 


وقال في النساء: "يآ اَهَل الكتاب لا لوا 8 دینک EU‏ عَلىَ الله الا الحو 


4٦‏ م2 ۲ ه و ° وا د ہو مرس هویم ےو م رو و وف لو و 
ی ی ی و 


> »و 
° ب 


پم و و ر2 ور ور 9 ال سل وم و و A4 o‏ 8 
فآمنوا بالله ورسله ولا تقولوا ثالثة نها خیرا لکم نما الله إله واحد سبحائه 


7ی 7 6ف کات اض کس اع 


عمل في زمن ماض. وهنا تفيد الصدق, لأن لفظ آمن وآمنو دل على عملية 


الإبمان. 
؟"- ألفاظ اللأئقة لموقفها 


4 2 سو ریق 20 2 م 2-7 ور کر ٥‏ 9 م ه o‏ و م هو م 
قال الّه هذا یوم یفع الصادقین صدقهم لهم جنات تحري من تحتها 


م 
۶و م و 


2 ہے _ےم سے يتاع 2 2 ھ۸ مه و o‏ مر وف و موه 2 2 هو کو لے 
الانهار خالدین فیها ابدا رضى الله عنهم ورضوا عنه ذلك الفوز العظیم 
(الائدة: ۱۱۹) وقال ی سورة (النساء: ۱6-۱۳ "تلك حدود الله ومن يطع الله 


سس ساس و و ره و و 


ومن تعض اله ورسوله وید حَدُوده یذحله کارا عالدا فا وله عذاب 


ںہ 
هفل 


مُهيّنٌ. فما الفائدة في تذكيرة لفظ "أبدا" ول يذكر في بعضها, الجواب أن في 
تذكيرة لفظ أبدا في سورة المائدة إنما هي تأكيدا للمومنين من يطيع الله ورسوله 


فجزائه ليس الحزاء إلا الجنة وهذا بشرا لله إن وعده هي حقا, وإنما لم يذكر أبدا 


في سورة النساء لأنه ذكر بعده في مقابلة حالدین وخالدا فیهما عن بدا فلادحال 
الواو في قوله : وَذْلِكَ الفورُ العَظيِمُ لقرينة الكافر لمن يعص الله ورسوله وله 
عذاب مهن فأدحله الواو فيه ولم يعطي في سورة المائدة. 

قال تعالی " فاخلف الاب من ينهم ويل لذن کفروا من هد رم 
عظیم (مرع: ۳۷) وقال في سورة الز حرف في ذكر قصة عيسى عليه السلام: 
ااا کات من ينهم وا لین ظَلَمُوًا (الزحرف:56) فما الفائدة 
يذكر الله تعالى هَوَيْل لَلَذيْنَ كَمَرُوًا في مرم ویذکر فوئل لین ظَلَمُوا في 
الزحروف, هي لأن الكفر أعظم من الظلم وإن كل كافر ظالما لنفسه, فلما قالوا 
في عيسى عليه السلام إنه ابن الله وكفرو بذلك, وظلموا أنفسهم, وأخبر الله 
تعالى عنهم في القصة الي شرح فيها إبتداء أمره بالوصف الذي يتضمن لفظ أكبر 
الذنوب وهو الكفر, ولا أجمل في سورة الثانية ما فصله في الأولى وصفهم 
بالوصف الذي يدل على أنهم حرموا أنفسهم ما عرضوا له من الثواب وأوجبوا 
عليها أليم العقاب, فذلك ظلموها أعب بالكفر الذي كان منهم لما دعوا للرحمن 


ولدا تقدس الله عنه. 


db‏ "فل فَمَنْ يَمْلكُ من اه شا رن راد آن لك السیح ان 
مریم وامه وَمَنْ في الأرْض جَميْعًا وَل مُلكُ السّمَاوَات وَالأرض وما بَيْنَهُمَا 
یلق ما یشاآء وال على کل شي دی الاندة: ۱۷) وقال في سورة الفتح: "قل 
فَمَنْ يَمْلكُ لَكُمْ من الله شیا إن اراد بكم ضرا و اراد بکم کفعا" (فتح:١١)‏ في 
سورة الفتح زيادة لكم هناك وحذفها في سورة المائدة, الجواب هي لإن هذه 
الأية في سورة الفتح نزلت في قوم تخلفوا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم من 
غير عذر, وتأخروا عن الجهادو وقالوا شغلتنا أموالنا وأهلونا, ثم سألوه صلى الله 
عليه وسلم أن يستغفرلهم يكتمون بذلك نفاقهم ويظهرون وفاقهم وقصدهم 
استمالته كيلا تضرهم عدواته, والفائدته هي لتخصيص في قوم يحتج إلى لكم 
للتبیین. فأما في هذه السورة المائدة فانھا ‏ م تنزل لفريق مخصوص دون فريق, بل 
عم يما دليله إن أراد هلك المسيح ابن مريم وأمه ومن في الأرض جميعا, فلما 


سقيت الآية إلى العموم لم يحتج إلى لكم الي للخصوص. 


٣۔‏ الألفاظ المشتركة 


- 


علم ما في تفس إِنَكَ نت عَلامُ العیوّب (الائدة: 


ا 


1 تغل مَا فيٗ تفسي ولا 
5) ويقصر لفظ النفس علی معیٰ واحد وهو الروح, إذ يقال : حرحت 


نفسه أر روحه: والحق أن لما عدة معان آخر: 


١)فهي‏ الدم, تقول: سالت نفس فلان إذا سال دمه, ودفق فلان 
نفسه آي دمه وقوضم لا نفس له سائلة آي لا دم له بجري. 

۲)العند ومن هذا قوله تعالی في الائدة: ۱۱5: تلم ما في كفس ولا 
َعْلَمُ ما في تفسات ال آلت عَلام لب يعي تعلم ما عندي ولا 
آعلم ما عندك, آو تعلم حقيقي ولا آعلم حقیقتك, قال ابن آنبار 
أن النفس في هذه الأية معناها الغيب أي تعلم غيي ولاأعلم غيبك, 
لأن النفس لما كانت غائبة أوقعت على الغيب, ويشهد لصحة هذا 
الرأى في قوله تعالى في آخر الاية " لت أَنت عَلام ارب" كأنه 
قال: تعلم غيي يا علام الغيوب. 

کسام کما ق قوله تعالی قي الدثر: ۳۸ "کل تفس با کسبّت 
رهيتة" وقوله تي النحل: ۱۱۱ "يوم اي کل تفس تجادل عَنْ 


تفسها" وقوهم: "ثلاثة أنفس بالتذكير معناه أن المفرد إنسان." 


.4 9 | و رٹاو و 7 و مور £ 
۶)العقوبة, کقوله تعالی ی آل عمران:۲۸ "ویحذر کم الّه تفسه" آي 
*)العين, تقولك آصابته نفس, اي اصابته عین. ونفس الشيء عینه, 

يۇ كد با فیقال: قابلت الوزیر نفسه آي عینه. 

۲- فأشارت له قالرّا كيف تكلم من کان في مهد یا (مرم: ۲۹) ویقص 
الفعل كان على أنه ناقص محتاج إلى خبر, وعلى أنه واوي إذ يقال كان 
القمر طالعا يكون كونا وكينونة, والكينونة مصدر وأصلها من ذوات الواو, 
فكان حققها كونونة, إلا أن فوعولة لما قلت في مصادر الواوي ألخقوها 
بالذي هو أكثر في مصادر اليائي وهو فيعولة بقلب الواو ياء, وقد تكون 
زائدة للت وكيد كما في قولك: ماكان أحسن الصدق. وقد تكون تاما على 
ترفع الفاعل, ولا تحتاج إلى خبر, وطذه آلوان کثيرة منها: 

۱)حدث, کقولکك غن أعرف فلانا مذ كان أي مذ حلق. 
۲)ثبت, کقولك: کان الّه ولا شيء معه. 


۲) حضر, کقولك لأبنائك: إِن کان الضیف فاکرموه. 


۳ 


٤)وقع,‏ قولك: ماشاء اللہ کان وما م يشأ لم يكن. 


مگ 9 


والت غلی کل شيء شید (المائدة: ۷) فهو علی من قتل فٍ 


:ہہ و 


ل الد مستانسین. وبقوله عر شانه ق لعنید: ۱۹ 'والشهداء عند رهم 


9 کور ر 


لهم أحرهم ونورهم" وقوله قي النساء: ۹“ 'فأولىك مع م الذيْنَ آنعم له 


عليهم من النبيين والصدیقین والشهداء" أي من اشتشهدوا في سبيل 
التوحيد, وسمي الشهيد هذا الإسم لأنه حي عند ربه حاضرو أو لأن الله 
وملائکته شهود له بانة. 


5 
عو لع سه ا o,‏ 


شت هارون مَا كان أَبُوْك ام سوه وَمَا كانت أمّك بَغیا (مرم:۲۸) 
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5 


5 


ويقصر لفظ الأم على معن الوالدة, أطلقت هذا اللفظ علی عدة آشیاء: 
١)فأم‏ كل شیء أصله وعماده, جعها امهات تقول : فلان من 
امهات الخير أي من أصله ومعانده. 
۲)وام الکتاب لزح محفوظ, يطلق على الفاتحة أم الكتاب وام القرآن, 


أو هي كل آية محكمة من آيات الشرائع والاحكام والفرائض, 


وفي تریل " مه آیات مُ< تیک ات ت هن آم الکتاب آل عمران :0۷ 


۲)مکة ام القرى لأنها توسكت الأرض في زعمهم, او لأنها قبلة الناس 


ا 


يومنونها, أو لأنها أعظم القرى شأنهاو قال تعلى : 'وَلُنْدرَ أمّ القرَى 
وَمَنْ حَوْلَهًا (الأنعام: 35) 

5 )الأم من النجوم المجرة لكثرة كواكبها 

©6)رأة الرحل, إذا كانت مسنة. 

1 )ام الرأس وأم الدماغ الجلدة الرقيقة الى بحمعه. 

۷)الخالة, تقول فداه بامية أي بوالدته وحالته, كقول تعالى في سورة 
2ھ" 1 آخاه" أي آباه و حالته 
لأن أمه قد ماتت وتزوج أبوه أحتها. 

6)أم الشری صاحبة الترل الذي هيء للضیفان, وآبو الثوی صاحبه. 

)وام القوم رئيسهم الذي يرعى مصالحهم ویدبر شووفم, و کذلك 


أم القوم خادمهم, وام الطریق معظمه. 


6 إِذا نض أذ نما ۳ ین (مرم:۳۵) ویقصر لفظ قضی 
الصنع والقدر. والحق ان العرب وضعت هذا اللفظ ليؤدي عدة معان آحری 


کو فر ال عق پوس ٩12‏ 5 ربك يقضي بَتَهُمْ یَومَ 


لقیامة"' و تكون عدل في قضائه وقضيته وقضاياه وأقضيته غذا حكم 


ے 


بالعدل. 


"”)الأداء, قوله تعالى في البقرة: ٠٠١‏ "فَإذًا قَضَيكُمْ منَاسككُم". 

٣)الفراغ,‏ كما في قولك: قضى فلان حاحتهقضاء غذا حصل علیها 
وفرع منها. 

5)الموت, كما في قولك قضى فلان نحبه, أي مات. 

° )المضی, کقوله تعالی في یونس:۷۱ "نم اضر اي ولا تنظرون" إن 
العق م امضوا إلي . 


ره فه o‏ 


۷ لائام, وقوله تعالى في الأحزاب"۳۷: فلمًا قضى رید منها وطر 
رونا كه . 

22 یلم الکتاب والحکمة اور وَالإنْحِيْلَ (آل عمران:48) يقصر لفظ 
الکتاب علی معیٰ الشائع بين الناس وهنا معن على المترل من الله تعالى. 
واستعملت هذا اللفظ في عدة معان آحری : 

۱)فقد یکون مصدر الکتب, تقول کتب یکنب کتابا, وكتبة 
بکسرها و کتبا بالفتح والاسم الکتابة بالکسر, لأنه کتجارقو 
و بحارة, و حدادة. 

۲)وقد یکون مصدرا لکاتبو تقول کاتبت العبد من باب قاتل کتابا 
وم که وم هه رل جا نال 'وَالْذينَ تون الکتاب مما 
ملكت ملَكْت أَْمَانَكُمْ فَكَائبُوْهُمْ | ان علمتم فیهم يرا «لنور: ۳۳)" 


۳)القدر والحكم, كقوله تعالى في الرعد "لكل أجل كتاب" وقولك 


لمن فقد قريبا له: هذا كتاب الله أي قدره وحكمه. 


5)الرسالة, كما في قولك لصديق لك: أبعث إليك بكتابي هذا, أ 
برسالین ومنه قوله سبحانه ق النمل:۲۸ ذهب بکتابی هذا فألقة 


fo 36 


سب 


۷- ذلك الفَوْرُ ليم «لاندة:۱۱۹) بقصر علی معین الظفر والنجاة. یبدو آن 
العرب وضعته آیضا لعق عکس الع الشهو هو املاك, تقول من العن 
الشائع: فاز فلان بکذا, وأفازه الله إذا أظفره ونحاه, وقوله تعالى في آل 
عمران:۱۸۸ عفازة من العذاب" معناه عنجاة منه, وتقول من العق 


العكسى: فاز فلان رحمة الله (ذا مات. 


۸- ا ني أخلق لَكُمْ من الطين كَهيئَة الطَير فافخ فيه فيحن طيْرا بإذن الله (آل 
عمران:۹٤)‏ ويقصر معن الطير على ما يكير بجناحیة كالنسر والغراب 
ونحوهما, وهي یقع على مفرد. والحق أنه يطلق على أشياء أحرى أيضا منها: 

١‏ )عمل الإنسان وما قدر له من خير أوشر, كأنه طير إليه من عش 
الغیب ووکر القدر, ومن هذا قوله ال ی را و کل 
1 سان اه طاثرهُ في عُنّقه" استعير لما سبب الخير أو الشر من 


+7۳7 


۲)التشاوم, قال ابن السکیت : يقال طائر الله لا طائرك, تطير فلان 
من الشيء وبالشيء والاسم الطیر ما یتشاوم منه, وی تتريل في 
يس:9١‏ 'قالوا طائركمٌ مّعَكُمْ' اي سبب شومکم معکم, وهو 
سوء عقيدتكم الفاسدة وعملكم الضار, وقوله تعالى في النمل: 4۷ 


۶ ت 
ع ات مر 


لوا أطيرنا بك" أصله تطيرنا, فأدغم. 


1 


6: 


الطائر طير. 


سلتا إِليْهَا روْحَنَا فَمَْلَ لَه بغرا سوبا (مرم:۷٠)‏ يقصر معن روح على 
مابه سیدنا حبریل علیه السلام. للروح معان أخحرى بقوله تعالى في 
الإسراء: .8 "سوت غن الرزح قل اوح من مر رتي ومّا رتم من 
العم إلا قليلا" أنه عع حياة الأنفس. 


ن ور ہے ھەر مه و بي مس وم 


و السلام علي یوم ولدت ویوم اموت و یوم بعث جیا (مرعم: ۳۲) يقصر 
معن موت هو صد الميت من الانسان و غیره, و له عده معادل: 
١)فقد‏ يراد به المرأة في مثل قولك لأحيك: كيف حيك؟ يعن كيف 


أهلك؟ 


)وقد يراد به الحق, أو المفهوم من الكلام, كما في قوهم: فلان لا 
يعرف الحي من اللي أي لا يعرف الحق من الباطل, أو لا يعرف 
الكلام المفهوم من الكلام الذي لا يفهم. 

")وقد يكون معن أحد كما قولك: لا حي لي ينفعي وقولك: ما 
بالدارحي ماما أحد. 

)وقد یکون .ععن دون القبیلة من الأناس آي بکن من بطوفم, کما 
في قولك, مررت بحي من أحياء العرب. 

©)وقد يوصف به غير الأحياء, فيحمل معن غير معناه الأصلي, كما 
في قولك هذا طريق حي , أي طريق بين واضح, وهذا أرض 0 
أي مخصبة. 

1 )و قد یستعمل .ععی الحية, روي عن العرب قوها: ریت حي على 
حية, اي ذكرا على الأنثى, مع أن كلمة الحية تطلق علی الذ کر 


واا كبطة ودجاجة. 


)اسم قبيلة, والنسبة إليه حيوي وحيى. 


")فرج المرأة, أي عورقا وسوئتها. 
1)المنع من الشيء, قولك: لا حي عن تلاوة القرآن صباحا ومساء, 


ولا حي عن الإحسان إلى الفقرآء والمساكين, أي لا منع من ذلك. 


۳ 
2 
رق ےآ یا مقضا 
.0 


(١‏ وَلنَجْعَلَهُ ءاي لئاس وَرَخمة ما وکان ار مقضيا (مريم:١١)‏ ويقصر أية 


على العلامة أو الأمارة. والواقع أن للآية أكثر من معيئ: 
١)يدل‏ على مقدار معلوم من الكتاب الحكيم, متأنسين بقول تعالى 
في البقرة: ۲۵۲ "تلك آياث لله رها عَلَيِكَ بالحق". 
۲)العبرة والعظة, ق قوله تعالى "وانظر إلى حمارك ولنحعلك آية 
ا 


موم و وو سك 0 


؟- وَالسَلامُ علي يوم ولدت ویوم امت ویوم ا 55 (مرتم ) یقصر 


هذه اللفظ هى التحية, وله عدة معان: 


هو ا 8 


۲ 


هلف سا رش المّلامٌ". 


0 


سو 
کن 


۲)وهو اسم لشجر معروف, ومنه قول الشاعر: "ولیس به الا سلام 
وحرمل . 

۲)وهو الشحر مر, قيل الأعرابي: السلام عليك فقال: ابمنحاث 
عليك قبل له ما هذا جواب, قال: هما شجران مران, وأنت 


جعلت علي أحدهما, فجعلت عليك الآخر. 


)وسلام اسم لعدة رجال منهم: عبد الله بن سلامالحبر, وأخوه سلمة 
بن سلام, واين آخیه سلام, وسلام بن عمر, وآما اسم غیرهم من 


السلمین فهو بالتثقیل. 


*)ویطلق السلام على عدة أشياء مضافا إليه اسم آخر, ومنها الجنة 
فقد سوها دار السلام نما ى اقول مال و بر "وا 
دعا ی دار السام" كما سموها دجلة فهر السلام, وبغداد مدينة 
السلام. 

1)السلامة, والاستسلام, والبراءة من العيوب, والتسليم كما يقصر 
السليم بالفتحة على من كان سلما من الأناسي إذ يقال: هذا رحل 


سلیم وعلی ماکان سالا من غیرهم, فیقال: قلب فلان سلیم, ومن 


۰ کا 5 A‏ ° م۵ و ے‫ 8 من یں ده عي A‏ 5 
هذا قوله تعال : یوم لا ینفع مال ولا بنون الا من آثی الّه بقلب 
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سلیم , ويقال: أسلوب سليم ومنطق سليم. 
۳- جعل. ويقصر لفظ جعل على أنه ممن أفعال الشروع, إذ يقال : جعل 
طفل يبكي أي بدأ يبكي , ولكن العرب استعملت هذا اللفظ في معان 
کثبرة فضلا علی العی السشائع: 


ہے 


ایی E‏ رکا یاس هه باس 


٤ A 


لعلک عون (الزحروف:۳) آي بیناه قرآنا عربیا, حکاه 
الزحاج, وقال غیره: ٍن العی قلناه قرآنا عربیا. 

۲) التبینو, کما نی قولك جعلت الکین خرفا, کما قوله تعال: 
'فَحعَلَهُمْ كَعَصْف مّأ کول (الفیل:٥٥).‏ 

۳( افو ای وا من للَاء کل شيء حي (الانبیاء: 
۰ أي حلقنا. 

) الظن, كما في قولك حعلت البصرة بغدادا, ذا شککت وظننتها 


إياها. 


*) الشریف, قوله تعال: 'وكذلك حَعَلنَاكَمْ 2 لکوت 
شهدَاء عَلَى النّاسِ (البقرة: 4 )١‏ 

)١‏ التسمية, قوله تعالى : أوجعلوا الملائكة الذيْن همْ عبَادُ الْرَحْمِنٍ 
زنائارلزحرف: ۱۹ ) اي سموها. 

۷ لتبدیل, ف قوله تعال: افلمّا جاء أمرا جعلنا عالیها سفلها 
وأطرا لا حجارة من سحیل مود « هود: ۸۲) 

۸) الاقبال والأخذ, حعل یفعل کذا, اي أقبل وآنشد سبویه. 


1) الصنع, قال سبویه: |ذا قال الخلوق حعلت هذا الباب من شجرة 


فمعناه صنعته. 


الباب الرابع 


-١‏ الخلاصة 
وما سبق من الشرح و تحلیلات نستطیم أن نأحذ الخلاصة: 

١‏ - أن الأيات المشتملة على قصة عيسى وأمه في القرآن هی, سورة مرم, وسورة 
آل عمران, وسورة الحديد, سورة المؤمنون ,وسورة البقرة, و سورة 
النساءر و سورة الزحروف, وسورة التوبةر وسورة الاحزاب, و سورة 
المائدة. 

۲- فکان آسلوب القصة عیسی و آمه یی القرآن الكريم تقصه في سور مختلفة 
منها 2 سورة آل عمران والمائدة ومر والنساء والتوبة والمؤمنون 


والزحروف وا حدید والصف والتحرم. 


1 


إن قصة عیسی وأمه علیهما السلام یعرض القرآن بتفصیل کامل یعی من 


7 2 فایتها واحتمعت عناصر قصتها الثلائة من الأٌشخاص 
والأحداث والحوار موازنة. ذلك أن مولده هو الأياة الکبری في حياته 


الاسلام و بعده. 


والأغراض في قصة عیسی علیه السلام وآمه هي‌:لبیان لأن الدين التوحيد 
من عند الله من عهد نوح إلى عهد محمد. وأن المؤمنين كلهم أمة واحدة, 
والله الواحد رب الجميع, ولما هذا كان غرضا اساسيا في الدعوة وفي بناء 
تصوير الإسلام. ولبيان قدرة الله على الحوارق كقصة خلق آدم وقصة 
مولد عيسى, وقصة إبراهيم والطير الذي آب إليه بعد أن يجعل علی جبل 
منه جزعا. ولیصلح ھان عو تخل الا بیش كو اند كينا ضور 
القرآن أن شرك لظلم عظيم لم يغفرالله به. ولیمنع الناس مرتدا بالله. أن 
البيي عیسی علیه السلام الا هو عباد الله وني الله, ولیس ابن الّه یدعو 


الناس بتوحید بالّه. ولبیان ل الناس عن القدرة الّه تعای علی کل حال, 


ويدعو الله أول الألباب وذوي البصائر إلى تدبر والتفكير, وإلى اتباع المهدى 


؟- الإقتراحات 
بناء على ما سبق من الخلاصة, اقرحت الباحثة كما يلى: 

-١‏ للقارئين والباحثين أن يطالعوا هذا البحث لأنه لا يخلو من الأخطاء 
و التقصان. 

۲- لطلبة اللغة العربية أن سوا جنا اجر آعمق من هذا البحت خاصة من 
ناحية ستيلستيك في قصة الأنبياء الأحر لأن هذا البحث حخاصة في قصة 
عيسى وأمه فقط. 

۲- للمکتبة ا حامعة الاسلامیة ا حکومیة .مالانج أن تزيد كتبها المتعلقة باللغة 


العربية خاصة علم الستيلستيك. 


سورة آل عمران 
وَإِذْ قالت الم لمليکهة یمَریم !| إن الله أصطفدك وطهرك واصطفدك علی نساء 
العلمیت 2 يَمرِمٌ آقتق لرتك وآسجدی وازکی مَع الركييت (2 ذلك 


ي كم کر 
انبا 


من ات رس اف وَمَا كنت لَدَيْهِْ إِذْ يُلقُونَ أُقَلمَهُمَ أَيُهُرْ يكفل 


و مر ام 


مریم ومّا کنت لَدَيّهِمَ لذ بختصمون وق إِذْ قَالَتِ الْمَلتبِكَهُ يَمَرَيمْ إن الله 
يُبَسْركِ بكلمَة مِنه اسمه آلْمَسِيحٌ عِيسَى ان مریم وجیهٌا فق آَلدُتَیا ولا خرة 


دود صم 


وین آلمقریین © ویْکلم آلناس نی 1 وین آلصلحتت 2 





صد 
ر فا 


قالت رب آن یکونْ ی ود ول يمست قير قال کذالك ال یَخلق ما باه 


6 


ہس ےر _ وم هر رو َ‫ و ۔ رو ر فوش ا مہو و رم 
إِذَا فَضَىْ أمَرا فَإِنمَا يَفُولُ لَه كن فَيَكُونُ ر وَيُعَلِمُهُ الكتبَ وَالِکمَة 


< و 


رنه والاجیل ر وَرَسُولاً إن بن إِسَرَتوِيل أفى قذ چنتکم بای 


لس 
: 
من 


۰ 


م6 4 و 


رس آ0 أَخق کم یر آلطین كهيَة الط نسم فیه فیکونْ با بلذن 


ص 


8 ابر الکمه ابرم واعي لمو بِإذنِ الله اتیگ بما تأکون 


3 


یی 


0 
1 
Cs 
ىا‎ 
٦ 
6 
اها‎ 





وم القیمه ٩‏ ثمّ إِلَ مَرجعکم َأَحَكُمْ بَيَدَكُمَ فیما کشم فیه تختلفون © 


صد 
ات مثل عِيسَى عِندَ آَلَهِ كَمَثَلٍِ ءَادَمّ حُلقهء ین تراب تم قال له کن فَيَکُون 


2 
ها 
عع 
۱9۹ 
رج 


0 2 


إذ قال آله يَجِيسَى آبنَ مَرْيَم أأْكُرَ يعم عَلَيِكَ وَعَلْ وَلِدَتِكَ إِذْ یدک 
7 مد رز و بوا ات رو و ود r‏ ص د 2 

پروح الَقَدُ ش نکم الانویق آلمهد وَکهلا ورد منک الب وا کمة 

كرد والاجیل ود ساوت آلطین كهيَة ألطتر باذّن فیفخ فيها فتَکونْ 


صد صد 


۹۷۴ وتر الاد ولا هو ولا رخ ال اد 


هدا إا خر مٿ © ولد آوخیت ای الحواریس آن #امواً ی ویرشویی 


ES‏ 7 ر رہ کے کے و و کے شر ی 
قالوا ءَامَنَا وَآسْبَدَ بأنتا مُسَلِمُونَ 2 إِذْ قَالَ الْحَوَارِيُوَ يَعِيسَى این مریم 
2 یھ و 1 سے 3 له سل م2 برس نمی مق سپ شبن 2 ٤‏ ر 7+“ عم له + و 
هل بستطیم ربلک آن ینزل علینا مَاپدة من السَماء قال اتقوا الله إن كنتم 





صد 

عِيدًا وتا وءاخرنا ا و 

وس و و یج نا غر ,و و 

0و من یکفر بعد منکم فإ أعَذبه: 
ديمح هم 2 ہے و سر و وو سو ہے رھ یر ون رع 
عَذَابًا لا أعذبهد أحدا مِنَ الْعَسَمِينَ © وَإِذ قال الله يَعِيسَى أبن مَرْيَمَ ءَأنتَ 
و 3 صد 7 
2 ۳ ظا نے و و ا وير ع سرصم مه 7 و ۶ و 
قلت للناس ادون وای إلهين من دور الله قال دنك ما یکون ل ان 

و 9 و 2 ے‫ 


صد وو ص ر وا اس د و2 > | <a“‏ 3 
اعبدوا الله ری ورب E‏ ڈمت مت فم فلما توفیتنی کنت 
3 ا م2 و و اس 16 رم 
أنتَ ) 


ون تَغَفِرَ لَهُمَ فَإِنَكَ أنتٌ الْعَرِيرُ اكيم (2) فَالَ آلّهُ هَذَا يَوْمُ يَمَفَعُ آلصدقین 


4 0 اھ را 

صِدَقَهُمَ ّم جَنت تجری من تحتها اهر ا انت 
و روو ر صد وص 

نشخ یه یچ 


ووه 


سورة مر.م 


2 


رم سم مور مره و و ۶و سے کے کپ ديه رموه هه 


20 سے گا م و م 3 


کذالك قال ربك هو عل هن وَلِتَجَعَلََُ دَايَةَ لَلنّاسِ وَرَحْمَةَ ينا و 


فضا @ ٭ فَحَمَلَتَهُ فَآَسبَدَتَ بد مکنا قصک و فَأَجَاءَمَا الَمَخَاضْ إِإ 
جذع آلنخلة قالت یلیتی مت قبل مدا وت سيا مْسِيًا 2 فتانها من 
7 "0 جَعَلَ ربب تب میا © ِلَيْكِ جذع الخاة 


8 م 2 با مه ص مد ۶ 1 4 1 
احا فقول ی در من صوَمَا فلن کلم الیرم (نسهّا ©) فاتت به 
و صد 


وا ما از لَقَدَ چفت میا ریا (چ» یتخت هون ما ان 


بوك آمرَأ سَوْءِ وَمَا كانت أَمْكِ ك بغ جع مات رل قالوا کیف نکم من 
كا فى الْمَهَدٍ صَبيّا © قال إِی عَبْدُ الہ ءَاتَىیَ الْكتَبَ وَجَعَلَى تَبيّا © 


وجّْی مارگ أيْنَّ مَا كُدتْ وَأُوَصَن بالصّلَزة وَآلرّكَرة مَا دُنْتْ حي ري 
ور بولدی ولم لن جا ت و الام عق يوم وت 


3 بَعَُّ حَبًّا چم ذلِت عیه ا قوت الق اذى فيه يَمَتَرُونَ © 


2 ر كو و 
تت امور < 


صد 


ما 35 لله أن خد نواد تجو ذا فص ار ا حر لقي عن 


م27 


ر مد وو وگ 4 کے 
له رد ور کار و ها صرط مُسْتَقِيةٌ © 


ف قوت اا او ر وها وها اا ها ا کا ا 
لاہ 2 3 و عد 
آتیغاء رضون ال فَمَا رَعَوَهَا ‏ 02 فمَاتیتَا الذِينَ ءَامَتُوا مہم أَجَرَهُرَ 


م2 و 
م2 
.و ” و۵ ۰ gS‏ 
وکن مُِمَ فسِقون (ج) 


سورة الدساء 


يهل الكتب لا تغلوأ نی دییکم ولا تقولوا علی اه ال الَحقّ زنما 
راو 9 ط7 روو ٤‏ 3 

المییخ عینی این مریم رَسُواك الله وكلمته: الق او مریم وروح منه 
۰ 6 کے تا ص سر >> وھ تا کر مهو 2 فو 0 
فامنواً با وَرُسَلِهِء ولا تقولواً ثلخة انتهوا ترا لکم إنما الله اله و حد 


و 
۶ و وم و م 


وجعلتا ان مریم اله کاو تا 2 رَبَوَقٍ ذاتِ قرار وم رع 


صد 
ولك اا موي اتب وقفیکا من بعده بالرسل وءاتبتا عیسی ابن مریم 


گے و ر ے2 کے کے ےکر ہےر 2 ۳ ۳ _ و ۶ 
لب 27+)/ بروح القذس افکلما جاءكم رسو ہما لا موی آنفسکم 
2ب کی ۳ ا رک 0 ۳ د دورو سے 8 لد “4 ا ص رش اھ و 

سَتَکرقم ففریقا كدَبّتم وفريقا تقتلون 3 قولوا ءامنا باه وما انزل الیکا 


ل إل إِبَرَهِم وَإِسَمَعِيل واسَحَق ویعَقوب والْسبَاط و 


تما 


nie 


صم 8 و 
ج 


وَعِيِسَى وَمَآ أو آلنییورت ین ریم لا لفق ین در نهر وغن 1 له مُسَلمُونَ 
صد 


۲ 
بر صو و اه اه اس رو و یں یش بیو ي ےل صو مر رو و 
ہے ۳ و 31 ۰ 2 ۰ 3 ۱ ۰ ۶ تی و کی کے 2 ۳ 
م2 


2 ور 5 اوک یں ہے َي د ل وو و 01 


یم ابیت وایدنه برف لفن و1 شاء الله 


م 


جح ےت يّنْ بَعْدٍ ما جَاءَتَهُمُ آلْيََنَتُ وَلَیکن اَختلَقُوا یم 
ی ر > 1 کت ب 2 ا 1 
من ءامن ويم من کفر ولو شام الله مَا أَقْعَتَلواً ولیک الله يَفعَلُ ما یذ @ 





7 و او ہے و و ی E E‏ و و و 
بافوههمٌ يضهعورت قوّل الذین حفروا من قبل قا لله 


ماما 


7 و ۳۳ کم و وم و رو ص رف و در د ر 2 
یوفکور. امد وا آحبارهم وزهبتهم اتبابا من کے الله والمسیح 


E‏ مور ار مه وره گ2 کی ا ا ا سس ہہ 
ا مریم وما امروا إلا ليعبدوا إلىها وحِدا لا 


سورة الأحزاب 


2 د وو 
مره 2۰۰ 0 سم ا یی سے ا صا ا 0 ۳1 
وَإذ اخذنا من النیخن میثقهم وینلگ وین نوح واترهم وموسی وعیسی ابن 
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